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Abstract. This article presents an old wedding custom called chwesta. It was known in Poland
and abroad, and consisted of collecting gifts for the bride and groom while inviting guests to the
wedding. This custom had a double dimension — economic and social. Firstly, it provided material
support for the bride and her future husband, and secondly, it strengthened the bonds between mem-
bers of the local community, especially rural ones. The wedding chwesta was thus an important part
of the wedding ritual, which involved not only the bride and groom’s family but also the entire local
community, reflecting the solidarity and sense of mutual responsibility of the inhabitants. Although
the custom disappeared in the early 20" century, it remained an important symbol of care and respon-
sibility for one another in the face of important life events.
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Abstrakt. W artykule zostal zaprezentowany dawny zwyczaj weselny nazywany chwestg.
Znany byt w Polsce oraz poza jej granicami, a polegal na zbieraniu daréw dla panny mtodej w trak-
cie zapraszania gosci na wesele. Zwyczaj ten miat podwdjny wymiar — ekonomiczny i spoteczny.
Po pierwsze wspieral materialnie pann¢ mtoda i jej przysztego meza, a po drugie wzmacnial wigzi
migdzy cztonkami lokalnej spotecznosci, szczegdlnie wiejskiej. Chwesta weselna byta wigc waznym
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elementem obrzedu weselnego, ktory obejmowat nie tylko rodzing nowozencow, ale rowniez catg
lokalna spoteczno$é, co odzwierciedlato solidarno$é i poczucie wzajemnej odpowiedzialno$ci miesz-
kancow. Mimo ze zwyczaj ten zanikt na poczatku XX wieku, pozostawat istotnym symbolem troski
i odpowiedzialno$ci za drugiego cztowieka w obliczu waznych wydarzen zyciowych.

Stowa kluczowe: wesele, kultura ludowa, chwesta, warto$ci spoteczne

Wesele to jeden z obrzedow rodzinnych, ktory nie tylko jest uroczystoscia
towarzyszaca zaslubinom dwojga mtodych ludzi, ale jest i zawsze byl waznym
wydarzeniem spotecznym, ktore wzmacnia przede wszystkim wi¢zi rodzinne, jak
i wspolnote lokalng. Jednym z istotnych elementéw dawnego obrzgdu weselnego,
dzisiaj juz w znacznym stopniu zapomnianym, byta chwesta. Byt to zwyczaj po-
legajacy na zbieraniu w czasie zapraszania gosci na wesele datkow — szczegdlnie
produktéw zywnosciowych, ktore stanowity podstawe uczty weselne;.

W artykule przyblize geneze chwestowania i jego znaczenie w kontek$cie
kulturowo-spotecznym. Stawiam tez pytanie, czy chwesta byla istotng wartoscia
spoteczna dla grupy, w ktorej ja praktykowano?

Zwyczaj obdarowywania datkami panny w czasie zapraszania na wesele byt
znany w wielu regionach Polski, m.in. w ,,Kieleckiem, Przemyskiem, Sanockiem,
w Tarnowskiem i Rzeszowskiem, Lubelskiem, Zamojskiem, na Mazowszu (w po-
wiecie wysokomazowieckim), na Podlasiu oraz Pokuciu” (Drozdz, 2009, s. 31),
a takze poza jej granicami, np. w Czechach, Francji, Szwecji (Biegeleisen, 1928,
s. 69-71). Swoje analizy opartam przede wszystkim na materiatach zaczerpnietych
z opisow tradycyjnych wiejskich wesel z obszaru Lubelszczyzny i Podkarpacia,
gdzie zwyczaj ten byl kultywowany jeszcze na poczatku XX wieku (Olesiejuk,
1969, s. 67; Fedorowski, 2021, s. 94), ale korzystatam tez z innych publikacji
poruszajacych to zagadnienie.

Etymologie stowa chwesta wiaze si¢ z tacinskim queste — kwesta ‘zbieranie
datkow’, od tego tez pochodzi quaestus — kwestowaé (Bankowski, 2000, s. 868).
Pierwotnie, jak podaja leksykografowie, kwesta kojarzona byta z Zzebraniem, jat-
muzng. Samuel Bogumit Linde w Stowniku jezyka polskiego odnotowuje, ze kwe-
sta to ‘zebranina klasztorna’ (1808, s. 1202). Z kolei w opracowanym zespotowo
Stowniku jezyka polskiego stowo kwesta zostato zdefiniowane jako ‘zbieranie
jalmuzny dla biednych albo na klasztor’ (Sfownik jezyka polskiego, 1861, s. 572).
Podobne znaczenie odnajdziemy tez w Encyklopedii Katolickiej, gdzie kwesta
oznacza szukanie, zebranie, ‘zbieranie jalmuzny od drzwi do drzwi osobiscie przez
zakonnikéw’! (Daniluk, 2004, szp. 296).

I Kwestowanie byto powszechng praktyka wérdd zakonnikéw znang juz od $redniowiecza,
kiedy to powstaty tzw. zakony zebracze/zebrzace (m.in. franciszkanie i dominikanie). Zakonnicy,
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Powyzsze definicje wskazujg na istotny aspekt kwesty, ktory zwigzany byt
z prosba o wspomozenie. Podobne znaczenie tego stowa — kojarzone z pomo-
ca — odnotowuja tez wspotczesni leksykografowie, np. w Praktycznym stowniku
wspoiczesnej polszczyzny pod redakcja Haliny Zgoétkowej podano, ze kwesta to
‘zbiorka dobrowolnych datkow, najczesciej pienieznych, na cele dobroczynne albo
publiczne; takze: datki w ten sposob zebrane’ (1998, s. 400). Obecnie stowo to
przede wszystkim oznacza publiczng zbiorke pieniedzy na jakis$ cel dobroczynny
i kojarzone jest gtéwnie ze zbieraniem pieniedzy (Zmigrodzki, 2024, online).

Jeszcze na poczatku XX wieku w stownikach jezyka polskiego wyrazenia
chwesta/kwesta uzywane byty synonimicznie (Kartlowicz, Krynski, Niedzwiedzki,
1902, s. 662; Kartowicz, 1901, s. 543). W p6zniejszych latach utrwalito si¢ jedynie
stowo kwesta w znaczeniu majacym zwigzek ze zbieraniem datkow (zwlaszcza
pieni¢znych). Znane jest ono w wielu regionach Polski do dzi$. Mozna tez zauwa-
zy¢, ze dawne (m.in. zakonne) i wspotczesne kwestowanie majg wspdlng geneze,
ktora wigze si¢ ze zbieraniem datkow (gltéwnie produktéw zywnosciowych) na
utrzymanie.

W kulturze ludowej chwesta to ‘zbieranie datkow od gosci potaczone z zapro-
szeniem na wesele’ (Pelcowa, 2022, s. 98). W zalezno$ci od obszaru wystepowania
byla ona roznie nazywana. Na Lubelszczyznie mowiono kwesta (Kolberg, 1883,
s. 191 okolice Galezowa; Olesiejuk, 1969, s. 67), chwesta (Olesiejuk, 1971, s. 7
Krzczondw, s. 21 Gielczew, s. 72 Ratoszyn), chodzenie po kwescie (Olesiejuk,
1971, s. 114 Piotrawin), po proszonym (Staniszewska, 1902, s. 392 Studzianki), po
prosigtkach (Tymochowicz, 2019, s. 312 okolice Borysowa). Na Podkarpaciu uzy-
wano okreslenia kwesta przedslubna (Fedorowski, 2021, s. 94 okolice Jastkowic,
Komorowa, Stawiec), chodzenie po miskach’ (Gaj-Piotrowski, 1967, s. 164
Rozwadow; Ruszel, 2001, s. 14 Rozwadow), po wilkach/wilku (Ruszel, 2001, s. 14
Pogorze; Karczmarzewski, 2001, s. 55), po kqdzieli (Ruszel, 2001, s. 14 Rzeszow,
Lancut, Przeworsk; Ignas, 2014, s. 178 Czarna, Kamionka), po zapomodze (Ignas,
2014, s. 178 Iwierzyce), po wspomozeniu (Ruszel, 2001, s. 14 Rzeszow, Lancut,
Przeworsk), po spumozeniu (Fedorowski, 2021, s. 94 Mokrzyszow), po trubuchu,
terebuchu’ (Fedorowski, 2021, s. 94 Lipa).

Kwestowanie byto jedng z form wzajemnej pomocy. Dawniej byto powszech-
ne to, ze mieszkancy wsi pomagali sobie w r6znych sytuacjach zyciowych, m.in.

chodzac od domu do domu, zbierali datki na rzecz swojego klasztoru i dziatalno$¢ dobroczynng
polegajaca na pomocy osobom ubogim.

2 Dawniej zboze, ktérym obdarowywano przyszla panng mtoda, odmierzano miskami, stad
chodzenie po miskach (Gaj-Piotrowski, 1967, s. 164).

3 Trubuch, terebuch — z jezyka stowenskiego trebuh — brzuch. Pobrano z: https://pl.wiktiona-
ry.org/wik i/trebuh (dostep: 15.10.2024).
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angazowali si¢ w pomoc w czasie obrzedow dorocznych i rodzinnych. Wesele jest
obrzedem rodzinnym, a tytutlowa chwesta to specyficzny element, ktory towarzyszyt
jednemu ze wstepnych etapow weselnych, jakim byto zapraszanie gosci na wesele.
»«Kweste» dla mtodej dawali wszyscy mieszkancy wsi” (Olesiejuk, 1971, s. 114),
byta ona niejako obowigzkiem, z ktérego powinny wywigzac si¢ zaproszone na uro-
czystos¢ osoby. Zwyczaj wreczania datkow w czasie zaprosin (i innych momentow
wesela) wynikat tez z faktu, ze dar byt obowigzkowym elementem obrzedu*. Jego
przekazywanie byto czynnoscig symboliczna, odbywato si¢ zawsze w okreslonej
sytuacji, miejscu i czasie, a znaczenia nadawat mu ,,konkretny kontekst spotecz-
no-kulturowy” (Godula, 1994, s. 10).

Dawniej mieszkancy wsi stanowili jedna wielkg rodzing, dlatego tez prze-
strzegano tego, by na wesele zaprosi¢ osobiscie kazdego z gosci. Zwyczaj ten
w niektorych regionach Polski kultywowany byt jeszcze do poczatkow XX wieku.
Nie mozna byto nikogo pomina¢, gdyz osoby niezaproszone, jak zauwaza Henryk
Biegeleisen, ,,moglyby ze ztosci rzuci¢ urok Iub zte stowo (przeklenstwo) na mto-
dych i zaktoci¢ im szczescie” (1928, s. 67). Obowiazek zapraszania na wesele
wszystkich mieszkancow wsi wigzat si¢ nie tylko z obawa przed ztorzeczeniem, ale
byl przede wszystkim prosba o blogostawienstwo na nowg drogg zycia oraz w pe-
wien sposob tez o zgode spotecznosci wiejskiej na zawarcie matzenstwa. Stanowit
rowniez okazje do pozyskania produktow potrzebnych do przygotowania uczty
weselnej 1 wspomozenia rodziny panny mtodej i tym samym przekazania jej darow.

Na Lubelszczyznie i Podkarpaciu zwyczaj chodzenia po kwescie przedslubnej
miat podobny przebieg jak w innych regionach Polski (Drozdz, 2009, s. 31). Zwykle
na tydzien przed weselem lub po wygloszeniu ostatniej zapowiedzi mtoda wraz ze
swoja druzka szty zaprasza¢ gosci na wesele, prosity ich o blogostawienstwo, po
czym nastepowala ,,prosba o wspomozenie na przyszie gospodarstwo” (Kolberg,
1890, s. 341). W imieniu mtodej do gospodarzy zwracata si¢ druhna Iub towarzy-
szaca jej starsza kobieta — w tym przypadku najczesciej byta to osoba, ktora na
weselu pelnita funkcje starosciny. Ona to ,,miata zadanie prosi¢ gospodarzy o jakie$
datki na wyprawienie wesela. Nosila tez ze soba ptachte, w ktorej nosita otrzymane
produkty” (Olesiejuk, 1971, s. 72). Wielokrotnie w imieniu mtodej po kwescie
zaraz po zaprosinach chodzity tez ,,spraszajace weselnikéw druzki” (Olesiejuk,
1971, s. 7), nie towarzyszyta im juz przyszta panna mioda.

4 Dar jest nieodlgcznym elementem obrzedow. W weselu, jak zauwaza Malgorzata Maj, dar
,.Krazy nieustannie pomig¢dzy wszystkimi uczestnikami wesela” (Maj, 1986, s. 44) i pojawia si¢ W jego
roéznych etapach (np. w czasie swatow, zapraszania gosci na wesele, zargczyn, oczepin). Dary w ob-
rz¢dzie weselnym maja nie tylko form¢ materialng, ale takze moga przyjmowac posta¢ stowa, wy-
powiadanego w czasie blogostawienstwa czy przy sktadaniu zyczen $lubnych. Uczestnicy obrzedu
zwyczajowo sg zobowigzani do przekazywania i przyjmowania darow (Mauss, 1973, s. 228).
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[lo$¢ zebranych w czasie kwesty daréw niekiedy byta tak duza, ze po wypra-
wieniu wesela zostawal jeszcze zapas na nowe gospodarstwo (Olesiejuk, 1971,
s. 72). Gtownie zebrane produkty wykorzystywano w czasie przygotowania uczty
weselnej, ale ,,zbierano niekiedy znaczne ilosci zboza, ktore potem starczyto
nowozencom na caty rok” (Gaj-Piotrowski, 1967, s. 164; Ruszel, 2001, s. 15).
Zgromadzone zboze ,,sktadaly na wozie [bywalo tez tak], ze i na druga wies cho-
dzity” (Olesiejuk, 1971, s. 7). ,,Dawali datki w naturze” (Olesiejuk, 1971, s. 21),
mtoda otrzymywata ,,make, zboze, kasze, sery, miod, kietbasg, stonine, chude mig-
siowo, plotno itp.” (Olesiejuk, 1969, s. 67; zob. tez Maj, 1986, s. 47), jajka (Ruszel,
2001, s. 14). Znany byl tez zwyczaj obdarowywania panny mtodej ,,Inem przez
gospodyni¢ domu, w ktérym zapraszata na wesele” (Maksymiuk, w druku), byto to
tzw. chodzenie ,,po Inowalnem” (Gloger, 1869, s. 117). Niekiedy otrzymywala tez
gotowke, jednak takie sytuacje nalezaly do rzadkosci, na ten gest mogli sobie po-
zwoli¢ jedynie ,,bogaci gospodarze lub wlasciciele ziemscy” (Drozdz, 2009, s. 33).

Istnialo powszechne przekonanie, ze obowigzkiem mieszkancow wsi byto
wspomozenie panny wychodzacej za maz. Anna Drozdz, piszac o wspotdziataniu
mieszkancow wsi podczas wesela, zauwaza, ze ,.kwesta nie byla uzalezniona od
zamoznosci przysziej panny mtodej” (2009, s. 29), a byta pewnego rodzaju zobo-
wigzaniem spotecznos$ci wobec panny, ktora miala zmieni¢ stan cywilny i ktorg
nalezato materialnie wspomoc (Drozdz, 2009, s. 28). Autorka zauwaza tez, ze
pod koniec XIX wieku chodzenie po kwescie byto kojarzone z biedg (Drozdz,
2009, s. 33). Podobne wnioski przedstawiaja tez inni badacze, ktorzy twierdzili, ze
zwyczaj ten kultywowany byt zwtaszcza wérdd biedniejszej warstwy spolecznej,
-zamozniejsi gospodarze nie wysytali swej corki na takie dziadowanie” (Olesiejuk,
1971, s. 7), ,,bogaci wstydzili si¢ takiej zebraniny” (Gaj-Piotrowski, 1967, s. 164).
Niemniej w $wiadomosci dawnych mieszkancéw wsi istniato poczucie troski o in-
nych cztonkow ich wspdlnoty lokalnej, zwlaszcza o osoby, ktore rozpoczynaty
nowy etap w swoim zyciu.

Przytoczone wyzej przyktady pokazuja, ze formy pomocy, jakg otrzymywata
panna mtoda w czasie zapraszania na wesele, mogly przybiera¢ r6zng postac,
kazdy dawat to, co mogt. Obdarowywanie panny w czasie zapraszania na wesele
wigzalo sie tez z poczuciem ,,tradycyjnej wspolnoty gromadzkiej, [...] poczu-
cie tej wspolnoty bylo silniejsze od sasiedzkich kiotni 1 z tych chyba wzgledow
w czasie sprosin nie wolno bylo sie gniewac¢” (Olesiejuk, 1969, s. 68). Zdaniem
Biegeleisena w takim dziataniu wida¢ wyraznie ,,rol¢, jaka odgrywata spotecznosé
wiejska” (1928, s. 28) w pomocy pannie mlodej i zapewnieniu jej godziwych wa-
runkow bytowych. Badacz podkresla rowniez fakt, ze ,,wspomozenie p. mtodej to
pozostatos¢ prastarego prawa zwyczajowego” (Biegeleisen, 1928, s. 68), wedle
ktérego wszyscy mieszkancy danej miejscowosci powinni wspomac przyszta mtoda
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gospodynig¢ 1 jej gospodarstwo. Takie zachowanie bylo tez przejawem troski wobec
niej wszystkich gosci zaproszonych na uroczyste zaslubiny, ,,odmowienie natenczas
datku jakiegokolwiek, bardzo zle uwazajg, a nawet niebtogostawienstwo Boskie
ztad [sic!] wrozy¢ zwykli” (Kolberg, 1890, s. 341).

Wracajac do postawionego na wstepie pytania o to, czy zwyczaj zwigzany
z chwestq weselng byt istotng warto$cia spoteczna dla grupy, w ktorej go prakty-
kowano, mozna odpowiedzie¢ twierdzaco. Byt on specyficzng warto$cig spoteczna.

Warto$¢ rozumiana jest m.in. jako ,,cecha czego$, co jest dobre pod jakims wzgle-
dem” (Zmigrodzki, 2024, online). W kulturze ludowej warto$ci odgrywaty kluczowa
role w zyciu jednostki oraz catej grupy. Wartoscig byli sami ludzie i rzeczy ,,nie jako
przedmioty zewnetrzne, przyrodnicze, lecz jako wartosci okreslane we wspotzyciu
ludzkim” (Thomas, Znaniecki, 1976, s. 23). Do istotnych wartosci mieszkancy wsi
zaliczali przede wszystkim: Boga i zwigzang z tym religijno$¢ (w tym wyznawa-
nie i przestrzeganie prawd wiary), drugiego czlowieka i umiejgtnos$¢ zycia z nim,
solidarnos¢ spoteczng oraz bycie pracowitym i uczciwym (Pelcowa, 2015, s. 155).

Mozna stwierdzi¢, ze nadrzedng wartoscia w zwyczaju chwestowania byta
solidarno$¢ spoteczna. Bycie solidarnym oznacza, ze na pierwszym planie

stawiane sa kwestie przynaleznosci do grupy, w zwiazku z nig i identyfikacji (poczucie wspol-
noty), zgodno$¢ co do pogladow i postepowania, poczuwania si¢ do wspolnej odpowiedzialnosci

(za co$ lub za kogo$) oraz wzajemnego wspierania si¢® (Niebrzegowska-Bartminska, 2020, s. 38).

Chwesta byta przejawem solidarnos$ci lokalnej grupy spotecznej. Przyszli
goscie weselni wreczali pannie mtodej dary, ktore bardzo czesto stanowity istotna
pomoc materialng, byly tym samym wyrazem wsparcia i solidarnosci. Dar jest tez
,,hajbardziej elementarng forma, w ktdrej wyraza si¢ solidarno$¢, poniewaz oznacza
najprostsza forme pomocy” (Thomas, Znaniecki, 1976, s. 155).

W trakcie obdarowywania zacie$niaty si¢ wigzi miedzy cztonkami spotecz-
nosci, a mieszkancy wsi — nie tylko rodzina czy mtodzi — angazowali si¢ w przy-
gotowanie tak waznego wydarzenia, jakim byly zaslubiny i wesele. Byty to wyda-
rzenia spoteczne, a nie tylko rodzinne (Thomas, Znaniecki, 1976, s. 114). Dawaty
mozliwo$¢ wzajemnej pomocy i troski o potrzebujacych.

Okolicznosci zwigzane z zapraszaniem gosci mogty tez by¢ okazja do wspol-
nego przezywania pewnych emocji i tym samym wzmacniania wi¢zi mi¢dzyludz-
kich. Wreszcie chwesta integrowata pann¢ z innymi mieszkancami wsi, a takze

5 Stanistawa Niebrzegowska-Bartminska stwierdza, ze w kulturze tradycyjnej pojmowanie
solidarnosci nie ogranicza si¢ jedynie do relacji migdzy ludzmi nalezacymi do réznych grup spo-
tecznych, ale ,,rozciaga [si¢] na caty kosmos, na wszystko, co zyje, co obdarzone jest aktywno$cia
i $wiadomoscia” (Niebrzegowska-Bartminska, 2020, s. 40).
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spoza jej granic, czasami zdarzaty si¢ przypadki, ze mtoda chwestowata rowniez
w innych miejscowosciach. Chwesta jednoczyla nie tylko cztonkow rodziny, ale
takze wszystkich gosci weselnych, ktorymi byli przedstawiciele réznych warstw
spotecznych (biedni chlopi i bogaci gospodarze, czesto tez panowie z dworu).

Chwesta byla tez tradycja przekazywang z pokolenia na pokolenie. Zwyczaj
ten przetrwat az do poczatkow XX wieku. Kultywowanie go wzmacniato poczucie
przynaleznos$ci do wspdlnoty oraz troske o wspdlne dziedzictwo.

Weselna chwesta pehita nie tylko funkcje ekonomiczna, ale przede wszystkim
spoteczna, odzwierciedlajac solidarnos¢ i wspotdziatanie spotecznosci wiejskie;.
Istota chwestowania nie zamyka si¢ tylko na samym wsparciu materialnym, chodzi
w niej przede wszystkim o budowanie wigzi mi¢dzyludzkich, relacji w obrgbie
danej grupy, od jednostki i jej najblizszych po cata lokalna spotecznos¢.

W chwescie mozna tez dostrzec pewnego rodzaju symbolike, majaca zwia-
zek z weselem jako obrzedem przejscia’, w ktorym dar byt istotnym elementem.
Chwesta weselna stanowita specyficzny dar i forme wsparcia, pelnigc rolg waznego
rytuatu w przejsciu panny mtodej ze stanu wolnego do zame¢znego. Symbolizowala
nie tylko zmiang statusu spotecznego, ale takze wej$cie w doroste i odpowiedzialne
zycie, w ktorym gtoéwna role odgrywata troska o nowa rodzine. Zbieranie chwesty,
bedace wyrazem solidarnosci, miato na celu zapewnienie materialnego wsparcia
mtodej parze, szczegodlnie w pierwszych dniach po §lubie.

Odpowiedzialno$¢ za drugiego cztowieka, ktora spotecznos$é wyrazata w kon-
tek$cie chwesty, obejmowata przyszla zong i jej rodzing. Tak rozumiana odpowie-
dzialno$¢ wydaje si¢ by¢ potwierdzona w stowach Zofii Szromby-Rysowe;j. Piszac
o zwyczajach towarzyskich i zawodowych, autorka stwierdza, ze w tradycyjnej
spotecznosci lokalnej istniaty okreslone wzory, ktére porzadkowaty zycie wszyst-
kich mieszkancow (1981, s. 155). Te wzory byly zrédtem poczucia wspolnoty,
solidarnosci i wzajemnej odpowiedzialnosci, ktore stanowity fundament funkcjo-
nowania spotecznosci wiejskiej.

Warto podkreslic, ze chwesta byta glgboko zakorzeniona w warto$ciach wy-
znawanych przez mieszkancow wsi, takich jak poczucie wspdlnoty, solidarnos¢
i odpowiedzialnos¢ za drugiego cztowieka. Zbieranie darow na wesele byto nie
tylko formalnoscia, ale tez praktycznym wyrazem tych wartosci, ktore w tradycyj-
nym spoteczenstwie wiejskim stanowity fundament codziennego zycia.

¢ Arnold van Gennep — tworca koncepcji obrzedow przejscia (rites de passage) — twierdzit,
ze zycie czlowieka ,,niezaleznie od typu spolecznosci zasadza si¢ na sukcesywnym przechodzeniu
z jednej grupy wieku do drugiej, od jednego typu zaj¢¢ do drugiego” (Gennep, 2006, s. 30). W weselu
mtodzi przechodza z jednej grupy spotecznej do drugiej. I tak np. panna po zar¢czynach zmienia swdj
status spoleczny i zostaje narzeczona, nastepnie po $lubie jest zona, podczas oczepin przyjmowana jest
do grona mezatek. W ten sposob mozna przesledzi€ jej przechodzenie z grupy do grupy.
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