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Abstract. Horror vacui — an aesthetic category specific to visual arts is a metaphor for the Old
Polish books about miracles discussed in the article. It reflects both the mosaic and multiplicity of
old miraculous collections, as well as their dynamic reception, because each time these texts lead to
a different face of ancient culture and show diverse aspects of the past. This metaphor in the context
of miraculous books and the city from which they come from also reflects the multitude of both
Lublin religious texts related to Lublin’s holy places, as well as the places themselves — deposito-
ries of images, relics and miracles. Miracle books are considered valuable material for research on
the history of religiosity, medicine, culture and mentality; they are fascinating practical texts. The
multitude of preserved records prompted the researchers to formulate a thesis about the “miracular
sensitivity” characteristic of ancient culture. The miraculous books, although studied in many aspects,
especially in terms of religiosity, were not analyzed in terms of connections with the space they refer
to, for example, one city. The subject of this article is the specific relationship between miraculous
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records, printed or handwritten, or descriptions of religious miracles (added to literary works) with
the place — the city of Lublin in the 17" and 18" centuries.

Keywords: city, Lublin, miracles, religious literature, baroque, micro-narratives

Abstrakt. Horror vacui — estetyczna kategoria wlasciwa sztukom plastycznym jest metafora oma-
wianych w artykule staropolskich ksiag o cudach; odzwierciedla zarowno mozaikowos¢ i wielorako$é
dawnych zbioréw mirakularnych, jak i dynamiczny ich odbidr, teksty te bowiem za kazdym razem pro-
wadzg do innego oblicza kultury dawnej i pokazujg zroznicowane aspekty przesztosci. Metafora horror
vacui w kontekscie ksigg mirakularnych i miasta, z ktérego pochodza, odzwierciedla takze mnogos¢
zarowno lubelskich tekstow religijnych zwigzanych z lubelskimi miejscami $wigtymi, jak i samych
miejsc — depozytariuszy obrazow, relikwii czy cudow. Ksiegi mirakularne uznawane sg za cenny materiat
do badan nad dziejami religijnosci, medycyny, kultury, mentalno$ci. Sg to fascynujace teksty uzytkowe.
Wielos¢ zachowanych przekazow sktonila ich badaczy do sformutowania tezy o znamiennej dla kultury
dawnej ,,wrazliwo$ci mirakularnej”. Ksiggi mirakularne, cho¢ badane wieloaspektowo, zwtaszcza
pod wzgledem religijnosci, jednak nie byly analizowane pod katem zwiazkow z przestrzenia, ktorej
dotycza, na przyktad jednego miasta. Tematem niniejszego artykutu jest szczegdlna relacja zapisow
mirakularnych drukowanych, rekopismiennych badz dodanych do utworow literackich opisow cudow
religijnych zwigzanych z miejscem — miastem Lublinem w XVII i XVIII wieku.

Stowa kluczowe: miasto, Lublin, cuda, literatura religijna, barok, mikronarracje

Horror vacui — w znaczeniu dostownym ,,Iek przed pustka” — w sztuce obja-
wia si¢ nie tyle strachem, co starannym wypelnianiem przestrzeni, zamitowaniem
do drobiazgu, wiclowatkowoscia, skutkuje nieustannym odkrywaniem nowych
szczegotow, mikronarracyjnoscia, odczytywaniem coraz to na nowo detali, do-
strzeganiem roznorodnych opowiesci. Horror vacui przywotuje antynomie pustki
— przepehienie, mnogos¢, wielorako$¢. Ta estetyczna kategoria, wlasciwa sztukom
plastycznym, jest metaforg omawianych w artykule ksigg o cudach — odzwiercie-
dla zar6wno mozaikowo$¢ i wielorako$¢ dawnych zbiorow mirakularnych, jak
i dynamiczny ich odbidr, teksty te bowiem za kazdym razem prowadza do innego
oblicza kultury dawnej i pokazuja zroznicowane aspekty przesztosci (Wincencjusz-
-Patyna, 2020). Metafora horror vacui w kontekscie ksiag mirakularnych i miasta,
z ktorego pochodza, odzwierciedla takze mnogos¢ zarowno lubelskich tekstow
religijnych zwigzanych z lubelskimi miejscami $wigtymi, jak i samych miejsc —
depozytariuszy obrazow, relikwii czy cudow. Mamy zatem wiele ksiag i tekstow
opisujacych cuda, wydarzenia, miejsca, a przede wszystkim szepty, narracje, gltosy
setek ludzi — bohateréw sprzed wiekow, po ktorych nie pozostat zaden $lad oprocz
mikroopowiesci o doznanym cudzie.
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1. MIASTO, CUDA I TEKSTY

Ksiegi mirakularne uznawane sg za cenny materiat do badan nad dziejami
religijnosci, medycyny, kultury, mentalnosci, a takze fascynujace teksty uzytko-
we (Witkowska, 1978, 2009; Bosiacka, 2009; Kramiszewska, 2012; Nastalska-
-Wisnicka, 2015; Kroczak, 2015, 2020; Dywan, 2014; Wislicz, 2006, 2015).
Wielo$¢ zachowanych przekazow sktonita ich badaczy do sformutowania tezy
o znamiennej dla kultury dawnej ,,wrazliwo$ci mirakularnej” (Hemka, Oledzki,
1990). Rozproszone drukowane i rekopismienne zbiory nie posiadajg jednak bi-
bliografii, ktéra mogtaby wskaza¢ nie tylko wynikajace z nich religijne jakosci, ale
tez pokazalaby szczegdlne topograficzno-geograficzne uwarunkowania, konteksty
(Witkowska, Nastalska-Wisnicka, 2013), glebokie kulturowe sensy oraz zwigzki
z miejscem, ktore jest ,,najbardziej miarodajng scenerig i odnosnikiem, by zrozu-
mie¢ dang epoke w calej jej ztozonosci” (Schloegel, 2009, s. 10).

Zbiory te, cho¢ badane wieloaspektowo, zwlaszcza pod wzgledem religijnosci,
nie byly jednak analizowane pod katem zwigzkow z przestrzenia, ktorej dotycza,
na przyktad jednego miasta. Tematem niniejszego artykutu jest szczeg6lna relacja
zapiséw mirakularnych drukowanych, rekopismiennych badz dodanych do utwo-
row literackich opisow cudow religijnych zwigzanych z miejscem — Lublinem
w XVII i XVIII wieku.

O ile poczatek XVII wieku wrozyt krolewskiemu miastu prosperite, polityczne
znaczenie, a mieszkancom, r6znorodnym w swoich narodowosciach i preferencjach
wyznaniowych, powodzenie, o tyle swit kolejnego stulecia wieszczyt przyspieszajaca
degrengolade Lublina, katastrofg¢ demograficzna, gospodarcza, rozktad tkanki mate-
rialnej miasta i postgpujaca biede, w koncu za$ upadek znaczenia miasta. Po spusto-
szeniach wojennych potowy XVII wieku i wojny pdtnocnej w czasy saskie Lublin
wkroczyt przede wszystkim jako siedziba ustanowionego w 1578 roku Trybunatu
Koronnego i mnogich zakondow rozlokowanych w miescie (Gmiterek, 2008).

Religijnos¢ katolicka w mieScie, podobnie jak w calej Rzeczypospolitej, od
XVII wieku zdominowana zostata przez duchowienstwo zakonne'. W epoce baroku
do istniejacych w miescie domow zakonnych dominikanow, brygidek i bernar-
dynéw oraz jezuitow dotaczyly zakony bernardynek (1618), karmelitow bosych
(1610), dwa konwenty karmelitanek bosych (1624 i 1646), franciszkanow (1619),
augustianéw (1624), bonifratrow (1624), reformatow (1660), karmelitow trzewicz-
kowych (1680), misjonarzy (1700), a w XVIII wieku do Lublina zjechaly wizytki

' W Lublinie stanowigcym w X VI wieku i na poczatku XVII wieku wazny osrodek ewange-
licyzmu oraz arianizmu obecne byly takze i inne wyznania chrze$cijanskie (Ormianie, unici) i inne
religie. W tym artykule zajmujg¢ si¢ wylacznie katolicyzmem.
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(1723), szarytki (1730), kapucyni (1723), pijarzy i trynitarze (1703) (Wadowski,
1907). Szczelnie wypetniajace przestrzen miasta klasztory stanowity tez osrodki
zycia intelektualnego. Na religijny profil miasta wptyw mialy rowniez koscioty
prowadzone przez duchowienstwo §wieckie. Najwazniejsza rola przypadata tu
kosciotowi farnemu — nieistniejacej dzi$ kolegiacie sw. Michata Archaniota —
i szpitalnemu kosciotowi pw. Ducha Swigtego.

W ,,nasagczonym” klasztorami i duchowienstwem miescie katolickie zycie reli-
gijne rozwijato si¢ bujnie. Nie dziwi, ze spora czgs¢ lokalnej produkcji wydawniczej
stanowity roznorodne utwory o charakterze dewocyjnym (Dziok-Strelnik, 1997).
Pokazny dorobek pismienniczy reprezentujg kazania okoliczno$ciowe i pogrzebowe,
podregczniki duchowosci, ¢wiczenia duchowne, lektury o charakterze przewodnikow
religijnych oraz modlitewniki; wydawano rowniez rozprawy teologiczne i teksty
brackie. Na zycie religijne XVII i XVIII wieku w catej Polsce przemozny wplyw
miat proces przyrostu miejsc cudownych i $wigtych — zwigzanych z obiektami kul-
tu czy np. cudownymi obrazami — ktére w nastepnych stuleciach nazywane beda
sanktuariami (Kramiszewska, 2012, s. 25-34; Witkowska, Nastalska-Wisnicka,
s. 21-25). Z propagowaniem miejsc $wictych takze zwigzane byty réznorodne teksty
i wydawnictwa religijne. Byty to miedzy innymi teksty brackie, pie$ni, modlitwy,
ro6zaniec, odpusty, nowenny; takze inne utwory literackie o charakterze religijnym:
,,pobozne wierszopisy” (np. Przewoski, 1744). Cudowne obrazy i obiekty kultu upo-
wszechniaty tez miedzioryty (Dziok-Strelnik, 1997, s. 40)* oraz drukowane w mie-
$cie rozprawy teologiczne (np. Cruci Sacratissimae... Stobieckiego z 1744 roku).
Lubelskie $wigte obrazy lub relikwie byly upowszechniane za pomocg miedziorytow
takze w panegirykach (Drzewieckiego Primitiae Deo et Agno... 1732) albo w ka-
zaniach (Jacka Majewskiego Dzien krzyzowy... 1741).

Na przetomie XVII i XVIII wieku dyskusja o zasadnosci kultu obrazoéw i §wie-
tych zostata definitywnie zakonczona. Rozwijajace si¢ kulty lokalne nabraty impetu
zywiotu, stanowiac o jakosci 6wczesnej religijnosci czy lokalnym wymiarze katoli-
cyzmu. Sanktuarium, obraz, relikwia i funkcjonujace wokot nich przekazy, narracje
oraz legendy stawaty si¢ spoiwem spoteczno$ci na poziomie najblizszej ojczyzny.

W Lublinie wiele zakonow i kosciotow podjeto probe rozpowszechniania znaj-
dujacych si¢ w $wiatyniach relikwii i $wigtych obrazéw. Obecne w miescie zakony
uczynity z cudownych wizerunkow orez rekatolicyzacji, dostrzegajac ogromng in-
tegracyjng site lokalnych obrazow (Kracik, 1991, s. 165-167). Przeglad cudownych

2 Teksty brackie propagowatly czasem jednocze$nie sanktuarium, przy ktéorym funkcjonowato
dane bractwo, oraz $wigte wizerunki znajdujace si¢ w macierzystej Swiatyni. Z lubelskimi brac-
twami religijnymi zwigzane sa druki pochodzace przede wszystkim z XVIII wieku (Informacyja
o bractwie, 1722; Piotrowski, 1748).
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artefaktow lubelskich ujawnia prawdziwa mnogo$¢ miejsc swigtych 1 pokazuje
Lreligijne horror vacui” — geste wypetienie nimi przestrzeni miejskie;j.

W kosciele karmelitow bosych znajdowaty si¢ trzy obrazy taskami styna-
cej Matki Boskiej Szkaplerznej; augustianie mieli stynacy taskami obraz Matki
Boskiej; bernardyni byli w posiadaniu cudownego obrazu Matki Boskiej 1 cu-
downego obrazu $wietego Antoniego. Za stynacy taskami uznawany byt takze
obraz §w. Tekli. Dominikanie lubelscy eksponowali obrazy Matki Boskiej Opieki,
Matki Boskiej Snieznej, Rozafncowej, a przede wszystkim wielka relikwie drzewa
Krzyza Swigtego. Franciszkanie posiadali trudny obecnie do zidentyfikowania
obraz maryjny (o ktorym $wiadczy zaginiony tekst Piesn o Najswietszej Pannie
Lubelskiej z 1704, Dziok-Strelnik, 1997, s. 373). W kosciele brygidek znajdowat
si¢ cudowny obraz Najswigtszej Panny Bolesnej. Za cudowny uchodzit znajdujacy
si¢ w nieistniejacym klasztorze bonifratrow obraz Matki Boskiej Loretanskie;.
Kosciot kapucynow stynat w XVIII wieku z kultu i obrazu $w. Fidelisa; w koscie-
le $w. Mikotaja na Czwartku znajdowata si¢ cieszaca si¢ wielkim nabozenstwem
figura $wietego Mikotaja (Wadowski, 1907; Nowakowski, 1902; Sierpinski, 1843;
Witkowska, Nastalska-Wisnicka, 2013, s. 382—-388).

Posrod kosciolow zakonnych najwspanialej uposazony byt rozwijajacy kult $w.
Stanistawa Kostki ko$ciot jezuitow, w ktorym znajdowat si¢ cudowny wizerunek
tego Swietego. Najwazniejsza §wiatynia nienalezaca do zakonow, kolegiata $w.
Michata Archaniota, byta w X VIII wieku depozytariuszem cudownego krucyfiksu
trybunalskiego, a w kosciele szpitalnym Swietego Ducha ulokowany byt stynacy
taskami obraz Matki Boskiej Snieznej. Przestrzen sakralna miasta byla ttoczna,
a przeciez nie uwzgledniono w powyzszym wyliczeniu mnoéstwa obecnych w ko-
$ciotach relikwii §wietych.

Chociaz rozw¢j piSmiennictwa sanktuaryjnego przybrat na sile w XVIII stu-
leciu®, a od 1717 roku rozpoczeta sie¢ w Rzeczypospolitej epoka obrazéow ko-
ronowanych (Baranowski, 2003; Witkowska, 1996), to loca sacra promowane
byty poprzez réznorodne wydawnictwa juz w wieku XVII. Jednym ze sposobow
upowszechnienia lubelskich miejsc $wietych i Lublina jako depozytariusza wyjat-
kowych, cudownych obiektow, zgodnie z praktyka w catej Rzeczypospolitej, byto

3 Kult obrazdéw i relikwii znalazt odzwierciedlenie w pi$miennictwie dewocyjnym epoki.
Od potowy XVII wieku w calej Polsce powstawa¢ zaczegty masowo teksty dotyczace poszczegdl-
nych wizerunkow $wietych, relikwii oraz miejsc $wietych. Tworzono zestawienia majace charakter
kompendiow, nasladujac popularne teksty europejskie, takie jak pochodzacy z potowy XVII wieku
stynny Atlas Marianus (Gumppenberg 1657). Pierwszymi tego rodzaju zestawieniami byty prace
P.J. Pruszcza (1667, 1662, 1745). Informacje o cudownych miejscach, obrazach i relikwiach byty
uwzgledniane takze w tekstach zywotopisarskich (Jaroszewicz, 1767, Dunczewski, 1725). Wiedza
o sanktuariach stanowita czgs¢ pismiennictwa zakonnego (Witkowska, Nastalska-Wisnicka, 2013,
s. 14-30).
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zbieranie, opracowywanie 1 wydawanie drukiem ksigg cudow. Z XVII 1 XVIII
wieku pochodza teksty stanowiace oparte na dokumentach zeznan mirakularnych.
Sa to utwory zawierajace mikronarracyjne opowiesci o cudach i taskach wplecione
w teksty poetyckie i prozatorskie, o zréznicowanym przeznaczeniu czytelniczym
czy uzytkowym.

Pierwsza grupe stanowig teksty zwigzane w dominikanskim o$rodkiem kultu
relikwii drzewa Krzyza Swigtego. Sa to pochodzace z XVII wieku:

— Andrzeja Wargockiego O Krzyzu i Ukrzyzowanym, nadto o Drzewie Krzyza
Swietego u ojcow dominikanow w Lublinie ksiqg dwoje, Zamos¢, Drukarnia
Akademicka, 1620;

— Pawta Ruszla Fawor niebieski podczas szczesliwej elekcyjej na Krolestwo
Polskie Pana naszego Mitosciwego Jana Kazimierza, miastu Lublinowi ... poka-
zany, Lublin, druk Pawta Wieczorkowicza 1649 (Ruszel, 2014);

— tegoz Skarb nigdy nieprzebrany Kosciola swietego katolickiego. Krzyz
Panski, o ktorym tu sq trzy ksiegi, z Doktorow swietych i historykow powaznych
napisane — czg$¢ Ksigga trzecia o cudach wielkich tej czesci Drzewa Krzyza swie-
tego... ktora si¢ ... w miescie Lublinie cudownie znajduje ... Lublin, druk. Pawta
Wieczorkowicza 1655-1656 (Dziok-Strelnik, s. 423);

a z XVIII wieku:

—tegoz dwie edycje Skarbu nigdy nieprzebranego, Jasna Gora 1725, Berdyczoéw
1767, z czego ostatnia edycja zostata poszerzona o ,,nowe” cuda;

— Piotra Przewoskiego Snopek mirrowy najstodszego drzewa Krzyza zbawien-
nego Pana Jezusa, wdzigcznym i rozlicznym nabozenstwem zakwitajgcy, Lublin
1744.

W drugiej grupie znajduja si¢ mirakula zawiazane z ko$ciolem Swictego
Ducha:

— Fontanna obfitych task z morza, ktorym jest Maryja tzami krwawymi spurpu-
rowanego, to jest obrazu Panny Maryjej przy stawnym miescie lubelskim w kosciele
Ducha swietego ku czci i chwale Boga w trojcy jedynego wynikajgca... [b.m.w.]
1683;

a z XVIII wieku:

— Droga do wszelkiego dobra, introdukcyja kongregacyi Najstodszego Imienia
Maryi dyskursem kaznodziejskim w kosciele pod tytutem sw. Michatla Archaniota
... pokazana (Lublin 1739),

— Najjasniejsza Krolowa Nieba i ziemie przy obrazie swoim lubelskim w ko-
Sciele szpitalnym Ducha $wigtego ... wstawiona wraz z drzeworytem?®,

* Druk Najjasniejsza Krélowa... ujety jest oddzielnie, cho¢ zostal wydany razem z Drogq do
wszelkiego dobra, wiele wskazuje na to, ze s to jednak utwory samodzielne, o czym bedzie mowa.
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Ostatnim zabytkiem zrodtowym, ksiega mirakularng pochodzaca z Lublina jest
pozostajacy w rekopisie tekst: Zeznania o cudach krzyza trybunalskiego (1727)
spisany w 1753 roku®.

Lektura wszystkich tekstow unaocznia role, jaka lokalne narracje mialty ode-
grac¢ dla spoteczno$ci miasta. Stanowig one podstawe antropologicznej refleksji nad
zyciem wspolnoty miejskiej. Porownanie tekstow pokazuje tez zmiany mentalne
zachodzace w ciagu stulecia: od potowy XVII do potowy XVIII wieku oraz role
miasta i miejskosci w ich przekazie.

2. KSIEGI DOMINIKANSKIE

Pomimo przebywania dominikanéw w Lublinie od XIV wieku wyrazne ozywie-
nie w pi$miennictwie dotyczacym lubelskich relikwii nastapito dopiero w pierwszej
potowie XVII wieku, kiedy ukazaty si¢ pierwsze publikacje podejmujace tematyke re-
likwii dominikanskiej. Byty to druki: Tomasza Cianavenusa de Asculo, Historia brevi
descripta, Krakow 1618 oraz polski przektad autorstwa Gabriela Godzimirskiego:
Historyja krotko opisana, Krakéw 1618. Obydwa teksty ograniczaty sie jednak do
historycznego omowienia dziejow relikwii i nie odniosty specjalnego sukcesu czy-
telniczego. Pierwszym utworem odwolujacym si¢ do zeznan mirakularnych byt tekst
Andrzeja Wargockiego O Krzyzu i Ukrzyzowanym, nadto o Drzewie Krzyza Swietego
dziwnie cudownym u ojcow dominikanow w Lublinie, ksigg dwoje... (Zamo$¢ 1620;
Nowicka-Struska, 2020), ktory z pewnoS$ciag byt wowczas utworem nowatorskim,
jednak kolejne realizacje tematu przyémity te publikacje.

Pierwszoplanowg postacig zwigzang z propagowaniem kultu relikwii drzewa
Krzyza Swietego stal si¢ w XVII wieku Pawet Ruszel, autor dwoch tekstow o ulo-
kowanym w kos$ciele dominikanow $wietym drzewie: Fawor niebieski (Lublin,
1649) oraz monumentalnego kompendium wiedzy o drzewie Krzyza i historii
cudow lubelskich Skarb nigdy nieprzebrany (1656). O roli tego dominikanina
w historii miasta §wiadczy fakt, ze jego sylwetka weszta do obiegu piSmiennictwa
zywotopisarskiego jeszcze w XVII wieku (Nowicka-Struska, 2016), a sam Ruszel

Bibliografie odnotowuja niekiedy tekst Maryja, imie najstodsze Przenajswietszej Matki Bozej ...
w bractwie tegoz imienia (Lublin, 1739), jednak ze wzgledu na brak potwierdzonego egzempla-
rza nie mogt by¢ uwzglgdniony w pracy (Dziok-Strelnik, 1997, s. 454-455; Witkowska, Nastal-
ska-Wisnicka, 2013, s. 384). W niniejszym artykule poddany zostat analizie egzemplarz Droga do
wszelkiego dobra... zawierajacy czg$¢ Najjasniejsza Krolowa Nieba i ziemie oraz miedzioryt obrazu
Matki Boskiej z kosciota §w. Ducha. Egzemplarz Ossol. XVIII 15423-1V.

5 Istnialy takze inne teksty stanowigce proby przyciagnigeia uwagi wiernych do zakonnego
obiektu kultu np. przez lubelskich bonifratrow (Podobienstwa i sympatie, 1655), a takze franciszka-
néw Piesn o Najswigtszej Pannie Lubelskiej, 1704; Witkowska, Nastalska-Wisnicka, 2013, s. 384).
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szybko stat si¢ legendg miasta. Przebywat w Lublinie od okoto 1642 roku. W za-
konie jako promotor Bractwa Krzyza Swietego odpowiadat za rozpowszechnianie
kultu relikwii, sprawowanie pieczy nad jego rozwojem, takze zbieranie relacji
o cudach (Jaroszewski, 2000).

Pierwszy druk Ruszla, Fawor niebieski..., jest bezdyskusyjnie zwigzany z prze-
strzenig miasta, ludzmi miasta i grodem jako bohaterem narracji. Ta $cista relacja
jest o tyle interesujaca, ze kosciot dominikanow przechowujacy stynng relikwie
krzyzowa uznawany byt za powiazany z liczng w miescie szlachta. Analiza tekstu
dowodzi jednak, ze w tym przypadku mamy do czynienia z miastem i mieszczan-
stwem w rolach gtéwnych (Nowicka-Struska, Ruszel, 2013). Ponadto druk zostat
zadedykowany Lublinowi, a jego bohaterami sg wszyscy mieszkancy, Swiadkowie
i uczestnicy wydarzenia z listopada 1649 roku. Tytutowym faworem okreslit do-
minikanin seri¢ cudow na niebie widocznych jesiennej nocy, ktdre zwiastowaty
ocalenie miasta od powstanczej nawatnicy Chmielnickiego. Duchowny znakomicie
oddat panujacy wowczas strach, atmosferg oczekiwania na zaglade i niepokoje
mieszkancow. Najwazniejszg czescia tekstu byta opowies¢ o widzianej przez lu-
blinian, a potwierdzonej przez $wiadkow, serii cudow na niebie, uksztattowanych
zgodnie z symbolika przynalezna tego typu prognostykom. Lublinianie mieli ujrze¢
wowczas serie dynamicznych 1 przeksztatcajacych si¢ w siebie znakow. Byty to
prega na niebie, jasnos¢, miecz z gtowicg krzyzowa, ptaszcz Matki Boskiej, krzyz,
zbrojna r¢ka, miotta ognista. Wydarzenie widziane byto na wschodnich murach
miasta, tuz nad kosciotem dominikanskim. Przecigcie linii horyzontalnej, w postaci
dalekich przestrzeni wschodnich, i pionowej, taczacej ziemi¢ z niebieska wizja,
wskazywato axis mundi — lubelskiego depozytariusza relikwii krzyzowej (Kroczak,
2006, Nowicka-Struska, Ruszel, 2013). Cato$¢ wydarzen miata stanowi¢ potwier-
dzenie szczegdlnego wybranstwa Lublina i wyjatkowej pozycji miasta w dziejach
uniwersalnych. W optyce dominikanina miasto jako depozytariusz $wietej relikwii
stato si¢ nowym Efezem, Jerozolima, Konstantynopolem — przestrzenia swieta,
w szczegolny sposob chroniong przez sacrum. Narracja o cudzie nad miastem zosta-
ta przez autora wzmocniona po wielekro¢ przywotaniem wspolnotowych doswiad-
czen (wszyscy to widzieli), powaga zeznania sagdowego (relacje swiadkow). Jednym
ze sposobow budowania prawdy narracji jest w tek$cie takze miejsce — miasto, jego
elementy, przestrzenie, obiekty, cata ikonosfera. Dominikanin przypomina miejski
zegar, kosciot Michata Archaniota, wschodnie mury i widok z nich w tym czasie,
cudownie dziatajaca, przenoszong w blagalnej procesji dominikanska relikwie.
Miasto w tej opowiesci to takze rozpoznawalni dla wszystkich ludzie — uczestnicy
zbiorowych modiow, cztonkowie strazy nocnej, osoby wchodzace w sktad miej-
skiej rady, zakonnicy, ksieza, pospolstwo, zbiorowe ,,my”, z ktérym dominikanin
utozsamia si¢. Miejscem pamigci jest nie tylko przestrzen, odprawiane akty 1 formy
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dewocyjne (Nowicka-Struska, 2016). Wspolne doznanie cudu stanowi doswiad-
czenie pokoleniowe, scala uczestnikow, ,,migkka pamig¢” niedawnych wydarzen
laczy mieszkancow, a ,,ubrana” w stowo uwierzytelniajace przekaz drukowany
narracja zyskuje range niepodwazalnosci. Szczegdlnym miejscem tej opowiesci
jest kosciot dominikanski, nad ktérym nie tylko urzeczywistnia si¢ Swigta wizja,
ale krzyzuja horyzontalna i wertykalna linia narracji.

Kolejnym znakiem wzajemnych zwiazkow klasztoru i miasta byt Skarb ni-
gdy nieprzebrany... Ruszla, tekst, ktorego najwazniejszg cze$¢ stanowiag zapi-
sy 104 cudow zaistnialych za posrednictwem §wietej partykuty. W zbiorze tym
wiekszo$¢ zapisow dotyczyla mieszczan lub byty to zeznania przez nich ztozone
(Wojciechowski, 2003, s. 389-390, Nowicka-Struska, 2016)°. W tekscie uwaga
autora skoncentrowana jest na dominikanskim ko$ciele $w. Stanistawa, tak jakby
miasto i $wigtynia byly jednoscig. Kosciot jest reprezentacjg miasta, a miasto
reprezentacja depozytariusza relikwii. Jednak w tekscie pojawiaja si¢ takze i inne
przestrzenie miejskie, ale gdy relikwia ,,wychodzi” do nich, na przyktad w akcie
procesji przebtagalnych (pozar w 1719 roku) lub w czasie proby kradziezy partyku-
ly. Woéwczas narracja przywotuje mikrotopografie miasta — trasy, uliczki, miejsca.
Niekiedy tez obiekty miejskie stuza do przyblizenia czasu (np. wydarzenia z okresu
budowy kosciota jezuitow, tj. konca XVI wieku; Nowicka-Struska, 2016).

3. KOSCIOL SWIETEGO DUCHA

Innym ko$ciotem wyrazi$cie obecnym w $wiadomosci lublinian jako miejsce
skrzyzowania spraw ziemskich i niebieskich byt w XVII i XVIII wieku ko$ciot
Swictego Ducha wraz ze znajdujacym sie tu obrazem Matki Boskiej w ikonograficz-
nym typie hodegetrii. Nie jest znane pochodzenie wizerunku Maryi znajdujacego si¢
w kosciele wystawionym przez mieszczan lubelskich w XV wieku (Wadowski, 1907,
s. 357-405). Historia ta rozpoczeta si¢ w pewien sposdb na nowo w 1642 roku, kiedy
w obecnosci chtopca, Jana Lenczowskiego, i kilku przypadkowych osob obraz Matki
Boskiej zaptakat krwawymi tzami. Narracje t¢ uznac nalezy za wtasciwg etiologicz-
ng opowies¢ o poczatku miejsca swietego. Rozpowszechnienie opowiesci o cudzie
postepowato bardzo szybko. Juz w 1656 roku w Skarbie nigdy nieprzebranym...
o cudownym obrazie i jego ugruntowanej pozycji pisal Pawet Ruszel, a w 1662 roku
Jacek Hiacynt Pruszcz w druku Morze faski Bozej (Pruszcz, 1662).

¢ Tematyka zwiazkow z miastem w Faworze niebieskim i Skarbie nigdy nieprzebranym oraz
tekstach Piotra Przewoskiego zostata szczegétowo omowiona (Nowicka-Struska, 2016), stad w ni-
niejszym artykule te teksty zostaly potraktowane skrétowo. Podobnie oddzielne studium dotyczy
dzieta Andrzeja Wargockiego (Nowicka-Struska, 2020).
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Wiedza o obrazie $wigtoduskim upowszechniania byta za pomocg ulotnych wize-
runkow, kopersztychow oraz drukowanych utworéw literackich — tekstow poetyckich,
kazan, ksigg mirakularnych. Dzialaniom zewnetrznym towarzyszyly zabiegi ugrun-
towujace pamiec¢ lublinian o wydarzeniach z lat 40. W latach 1672—1673 w kosciele
pw. Swietego Ducha zawieszone zostaly dwa wiclofiguralne obrazy przedstawiajace
mieszkancoéw Lublina jako $wiadkdéw cudu maryjnego. Na ich podstawie w 1677 roku
wykonane zostaly za$ grafiki’. Malowidta miaty uswiadamiac, ze kosciot szpitalny
jest strefg hierofanii, a dla miasta jest to miejsce wyjatkowe®. Kolejnym artefak-
tem popularyzujacym kosciot byt miedzioryt anonimowego rytownika: Wizerunek
prawdziwy obrazu cudownego Matki Bozej w Kosciele Lubelskim Ducha swietego,
ktory plakat krwawemi tzami w RP 1642 (1677), na ktorym widniata schematyczna
panorama miasta. Wedlug Wactawa z Sulgostowa istnial jeszcze jeden kopersztych
,S$wictoduski”: Obraz cudowny Matki Boskiej S[wieto]duskiej w Lubli[nie], rytownika
Jana Kozdrowicza (Nowakowski, 1902, s. 379).

Zrédha pisane méwiace o wydarzeniach cudu w kosciele Swietego Ducha sa
niklte. Wadowski wspomina o zachowanym na poczatku XX wieku w archiwum
kosciota Swigtego Ducha rekopismiennym protokole cudu i jego drukowanym,
cho¢ gorszej jakosci, odpowiedniku (Wadowski, 1907, s. 384). Druk miat pochodzi¢
z potowy XVIII wieku, a pierwotny rekopis z potowy XVII wieku. Oba $wiadectwa
zagingty, wobec czego jedynymi zrddtami z epoki odnoszacymi si¢ do wydarzen
dotyczacych cudow w tej $wiatyni pozostajg druki: wierszowana Fontanna obfitych
task z morza... (1683) oraz teksty proza Aleksandra Sobieszczanskiego Droga
do wszelkiego dobra... (1739) 1 Najjasniejsza Krolowa Nieba i ziemie... (1739).
Zaréwno w poetyckiej Fontannie, jak i dwoch tekstach osiemnastowiecznych

7 Grafiki zaopatrzono w komentarze-tytuty: ,Historyja krotko zebrana z inkwizycyjej du-
chownej, jako obraz Matki Bozej ptakat przez trzy dni w kociele Lubelskim Swietego Ducha”
oraz: ,,Inkwizycyja 0sob duchownych i $wieckich, jako krwawemi tzami ptakal obraz Matki Bozej
w Kosciele Lubelskim Ducha §wigtego roku 1642”; autorem grafik byt J.A. Gorczyn (Bibliografia
literatury, 1964, s. 206-208).

8 Na pierwszym z nich znajdowata si¢ grupa mieszczan, szlachty i duchowienstwa stojacych
i kleczacych przed oftarzem, w tle za§ widoczne bylo, zapewne ze wzgledu na szpitalny charakter
kosciota, wielkie zbiorowisko ludzi niskiego stanu — zebrakow i kalek, ktorym aniot ogtasza cud.
Obraz opatrzony zostat napisem: ,,Historyja obrazu Matki Bozej w tym koSciele przez dni trzy krwia
ptaczacego w roku 1642, a w terazniejszym 1672 dla nabozenstwa réznego stanu ludzi wedtug
inkwizycyji duchowej krotko odmalowana”. Tematem drugiego obrazu umieszczonego w kosciele
w 1673 roku bylto sledztwo dotyczace cudu, przeprowadzone przez inkwizycj¢. Napis na obrazie
mowil: ,,Aze prawdziwie w tym koéciele obraz Matki Bozej plakat, na to stan¢ta pilna inkwizycyja,
ktoérej wizerunek, ze tak bylo, a nie inaczej, w tym roku 1673 jest odmalowany”. Umieszczanie
we wnetrzu $wigtyni elementéw stanowiacych forme obecnosci opowiesci etiologicznej o miejscu
$wietym i sposobie hierofanii czy mariofanii byto stalym sposobem przekonywania o prawdzie
przekazu (Kramiszewska, 2012, s. 123-150).
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wykorzystane zostaty zapisy z ksigg mirakularnych zbierajacych cuda zaistniate
za posrednictwem obrazu.

Fontanna obfitych task z morza, ktorym jest Maryja tzami krawemi z purpuro-
wanego, to jest obrazu Panny Maryjej przy stawnym miescie lubelskim w kosciele
Ducha swigtego ku czci i chwale Boga w Trojcy jedynego wynikajgca... (1683),
zgodnie z tytutem, obfituje przede wszystkim jednak w tematy bedace stalymi to-
posami w obrgbie tego rodzaju piSmiennictwa. Utwor stanowi wzorcowy przyktad
ugruntowanych juz w literaturze barokowej motywow religijnych, maryjnych czy
historycznych i raczej nie nalezy si¢ w nim doszukiwac cech arcydzieta literackiego.
Cho¢ w swojej tkance inwencyjnej jest to tekst groteskowo pompatyczny, to jednak
nie poziom artystyczny jest najistotniejszy. W poemaciku uderzajaca jest bowiem
hiperbolizacja miasta. Zwiazkow ko$ciot-obraz-miasto dowodzi takze wizualna
strona druku, gdzie w sktadzie tekstu, oprocz imion sakralnych, to wlasnie nazwa
miasta jest ujeta majuskuta’.

Utwor rozpoczyna apostrofa do Boskiej Oredowniczki: ,,Czemu, o $liczna
golebico, Twoje / oczy wydaja tez skrwawionych zdroje?”, za ktora postgpuje skom-
plikowana erudycja sygnalizujaca biblijng wzniostos¢ (Gruchata, 2013, s. 173-190).
W jej $wietle Matka Boska z obrazu w kosciele Swictego Ducha staje sie starote-
stamentowa Rachela, Abigail, Judyta, Deborg czy Estera, Jacla, ale tez hesebonska
sadzawka (PnP 7,4), a natozenie si¢ utrwalonej metaforyki maryjnej z symbolika
Ducha Swietego wplywa na zdecydowana nadfrekwencyjnos¢ pordwnan z gote-
bica. Réwnolegle z erudycja biblijna autor btyszczy niekonczaca si¢ sprawnoscia
inwencyjna w zakresie mitologii, ornamentacja zaczerpnigta ze sfery naturaliow
czy historiae universalis (Maryja — nowa Artemizja). Erudycyjny fajerwerk zmie-
rza w kierunku profetycznej interpretacji cudu ptaczacego wizerunku. W $wietle
tekstu wydarzenie z 1642 roku staje si¢ znakiem boskiej opieki nie tyle nad Polska,
ale przede wszystkim nad Lublinem. Argumentacja twdrcy, zakrojona poczatkowo
szeroko wobec dziejow powszechnych i calosci uniwersum, prowadzi do uznania
miasta za miejsce naznaczone boskim dziataniem, a przestrzen miasta ulega uswig-
ceniu poprzez $§wigty obiekt (Kramiszewska, 2012, Tokarska-Bakir, 2000).

Tytutowa fontanna obfitych task jest oczywiscie postaé placzacej Matki
Boskiej. Nieznany autor druku czerpie z niezliczonych i zréznicowanych w XVII
wieku wizerunkow Maryi, mamy zatem palladyczny obraz Matki Boskiej Opieki
okrywajacej ptaszczem ludzkos¢, Matki Boskiej Oredowniczki ludzi przed gnie-
wem Syna czy kult serca Najswietszej Marii Panny przebitego mieczem. Zgodnie
z paradygmatem religijnym epoki w tekscie pojawia si¢ Maryja jako krolowa

 Na rolg wyrdznien typograficznych w ksiggach mirakularnych zwrécil uwage J. Kroczak,
analizujac cuda jarostawskie (Kroczak, 2020).
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Polakéw, jednak wyobrazenie to stanowi margines inwencyjny. Maryja ukazana
jest przede wszystkim w kontekscie uniwersum i Lublina — wyjatkowego punktu
w przestrzeni wszech$wiata. Nie dziwi oczywiscie fakt, ze w 1683 roku ujawnia
si¢ ten opatrzno$ciowy kontekst (Tazbir, 1970). Nawet jednak tak uniwersalna
tematyka ,,wiedenska” zostata uobecniona w utworze nieco odmiennie, a metafo-
rycznie mozna powiedzie¢, ze tematyka wojny polsko-tureckiej ukazana zostata
przez pryzmat lubelski. Do zagadnien ,,wiedenskich” prowadzi bowiem postac
krolowej Marii Kazimiery, ktora — jak przywotana takze w tek$cie posta¢ Joanny,
corki cesarza Ferdynanda Habsburga, modlacej si¢ o potomka do matki Boskiej
Loretanskiej — modlita si¢ w 1673 roku przed obrazem Matki Boskiej z lubelskiego
kosciota. Tym sposobem wizerunek Maryi z miejskiego kosciota szpitalnego zostat
podniesiony do rangi wizerunku loretanskiego, a Lublin zestawiony z Loreto'’.

Po cudzie szczesliwego porodu przysziej krolowej opisane zostato uzdrowienie
biskupa Jana Zbaskiego (1639—-1697) w roku 1682 czy taski, ktorych doznat Stefan
Stanistaw Czarniecki (zmarty w 1703 roku bratanek hetmana), fundator kaplicy
(do XVIII wieku miejsca ekspozycji cudownego obrazu; Wadowski, 1907, s. 394).
Wzniosta narracja przywotujaca nobilitujacych kosciot dostojnych patnikow jest
zaledwie introdukcjg do poetyckiego opisu cudow uporzadkowanych w sposob
zstepujacy — od 0sob krolewskich do zwyktych §miertelnikow. W swietle utworu,
oprocz bohaterow magnackich doswiadczajacych cudow za posrednictwem obrazu,
najwazniejszymi $wiadkami hierofanii sg: miasto, ktore byto wielokrotnie ocala-
ne przez Maryj¢ z pozog, wojen, zniszczen oraz, co ciekawe, ngdzarze — klienci
miejskiego przytutku u Swictego Ducha zalegajacy w sercu miasta, w Bramie
Krakowskiej znajdujacej si¢ nieopodal $wigtyni.

Lublin jako przestrzen cudu i autonomiczny odbiorca task jest w narracji nazwa-
ny wielokrotnie przezacnym, przestawnym, tym ktory powinien sobie winszowac
swietej obecnosci Matki Boskiej, miastem pelnym splendorow, swietnosci, bogactwa.
Autor uzywa w stosunku do miasta wyszukanej metafory Lublina jako drugiego $w.
Feliksa Meczennika z Noli, ktorego Maryja strzeze jak pajeczyna przed zaglada:

Feliksie drugi, o zacny Lublinie,

Ze 7zaden z twoich najmniejszych nie zginie.
Masz sobie czego, masz wielce winszowac,
Gdyz Matka czysta chce ci prowidowaé
Potrzeby wszelkie i by¢ ci obrona,

Od wszech najazdow potezna zastona (k. B2)

10 Sobiescy zywili wyjatkowy kult do Matki Boskiej Loretanskiej. Tuz po bitwie wiedenskiej
hetman Jabtonowski mial odda¢ krolowi znaleziony wizerunek Matki Boskiej Loretanskiej, co
uznawane byto w tym czasie za cudowny splot okolicznosci.
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Podobnie jak w opowiesci Ruszla o palladycznej mocy relikwii drzewa Krzyza
Swigtego, tak tutaj caty Lublin jest chroniony przez cudowny obraz.

Jak wynika z tekstu Fontanny..., miasto jest jednak strzezone nie tylko przez
cudowny obraz maryjny, ale tez drugg sile niebieska — aniotéw. Ten wybor nie
jest w przypadku Lublina bezkontekstowy, bowiem w topografii miasta istniaty
w XVII i XVIII wieku wazne miejsca zwigzane z niebieskimi straznikami: kosciot
farny §w. Michata Archaniota ze swoimi trzema anielskimi dzwonami — strazni-
kami: Michalem, Rafatem i Gabrielem na wiezy. Obiektow i1 miejsc wskazanych
badZz wspomnianych w tekscie jest zreszta wigcej. W tym nieporadnym literacko,
cho¢ aspirujacym do erudycyjnego utworze trudno nie oprze¢ si¢ wrazeniu, ze
miasto — jego cata tkanka, a nie tylko kluczowy kosciot — jest istotnym bohaterem
utworu. Przestrzen przywolana w tek$cie nie ogranicza si¢ do miejsca uobecnienia
cudownego wizerunku, ale ,,wychodzi” poza ko$cielne mury, czego dowodem jest
istotna rola np. przywotanej przez autora Bramy Krakowskie;.

W zhierarchizowanym porzadku cuddéw miasto, ocalone wielokrotnie przez
cudowny wizerunek od pozardw i zniszczenia, jak krolowa, biskup, magnat, miesz-
czanie, jest samodzielnym spersonifikowanym bohaterem, miraklarnej narracji.
W $wietle tekstu dzieki wstawiennictwu Matki Boskiej zostat on wybawiony takze
z poz6g wojennych lat 1648—1656. W tym czasie Lublin byt kilkakrotnie narazony
na zniszczenie, najazdy Szwedow, Kozakow i wojsk ruskich oraz wojsk Rakoczego.
Nawalnice wojenne potowy wieku de facto doprowadzity Lublin do ruiny, zniszcze-
nia materialnej tkanki miasta i katastrofy demograficznej. Apokaliptyczny wymiar
mialo zniszczenie i spalenie miasta w 1656 roku, a ulotne druki wspotczesne mo-
wily o zmieceniu Lublina z powierzchni ziemi (Lopacinski, 1909; Stankowa, 1965;
Twardowski, 1681, Nowicka-Struska, Ruszel, 2013). Autor Fontanny jednak zdaje
si¢ nie dostrzega¢ hekatomby okotopotopowej, a wrecz stwierdza, ze w obliczu
wojennych katastrof Lublin jednak pozostal zwycieski, za§ wobec zatosnej histo-
rycznie kondycji grodu, mijajac si¢ z prawda, autor poemaciku probuje ksztattowac
oglad rzeczywistosci, budujac wizerunek bardziej zyczeniowy niz realny.

Kolejne druki zwigzane z ko$ciotem szpitalnym pojawily si¢ w pierwszej poto-
wie XVIII wieku. Byly to utwory Aleksandra Sobieszczanskiego SJ (1700-1765),
ktory w latach 1739—1741 sprawowatl w Lublinie funkcj¢ kaznodziei farnego'!.
Jezuita byt autorem tekstow poswigconych obrazowi z kosciota Swigtego Ducha:
Droga do wszelkiego dobra (Lublin 1739), w ktorego sktad wchodzi jako czgs¢ tekst
Najjasniejsza Krolowa Nieba i ziemie przy obrazie swoim lubelskim ... wstawiona

" Nalezacy do Towarzystwa Jezusowego Sobieszczanski pracowat rowniez w kilku innych
istotnych dla zakonu o$rodkach: Sandomierzu, Krakowie, Lwowie, Poznaniu, Toruniu, Przemys$lu
i Jarostawiu, co potwierdzajg inne druki tego autora (Grzebien, 1996, s. 628).
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wraz z drzeworytem obrazu. Tekst Najjasniejsza Krolowa... bywa jednak wzmian-
kowany jako samodzielny druk'>. W obydwu utworach autor wykorzystat zapisy
mirakularne. Prawdopodobnie jezuita byt tez autorem-redaktorem zbioru cudoéw
z ko$ciota Swictego Ducha, wspomina bowiem w tekscie, Ze materiat taki zostat
ztozony w drukarni jasnogorskiej, ale w niewyjasnionych okoliczno$ciach sptonat
wraz z nig.

Utwor Droga do wszelkiego dobra zostal wydany dla upamigtnienia zatozenia
przy kosciele Swigtego Ducha bractwa Najstodszego Imienia Maryi. W Lublinie
istniato wiele bractw, z czego najwigcej w kolegiacie sw. Michata Archaniota,
dominikanskim ko$ciele sw. Stanistawa oraz w kosciele Jezuitow. Regula bylo,
ze najwiecej chetnych zapisywato si¢ do wspoélnot w poczatkowych momentach
ich istnienia, stad moment wprowadzenia bractwa w przestrzen spoteczng byt dla
jego powodzenia kluczowy'3. Tekst miat zatem podwdjny cel — upowszechnienie
obrazu jako miejsca cudéw i promocje bractwa religijnego.

Cho¢ potaczone wydawniczo, obydwa teksty Sobieszczanskiego nie wyka-
zuja spojnosci jako czesci jednej catosci. Pierwszy: Najjasniejsza Krolowa Nieba
i ziemie przy obrazie swoim lubelskim w kosciele szpitalnym ... wstawiona peni
w druku funkcje przedmowy do nastepujacego po niej kazania do stow Ingresus
Angelus ad eam (Lk 1, 28). Jednak w pierwszej czg¢éci nie ma w ogodle wzmianki
o0 uroczystosci wprowadzenia bractwa do Lublina, a w obydwu czgsciach druku
powtarzane sg te same sekwencje cudownosciowe.

Najjasniejsza Krolowa Nieba i ziemie... to utwor, ktorego celem jest literac-
kie upowszechnienie swigtoduskich cudow Matki Boskiej. W inicjalnej czedci,
podobnie jak we wczesniejszej Fontannie, zanim autor podejmie trud opowiesci
o niemal szes¢dziesigciu cudach, wyglasza pochwale Maryi, ktorej gloria niejako
spiralnie i koncentrycznie obejmuje caty §wiat (,,Ciasnac jest Europa, przyskapsza
Azyja, szczupta Ameryka, Afryka nie obszerna, przymniejszy $wiata okrag niz zeby
Twoje obja¢ mogt dobroczynnosc™; k. A2v.). Jednak przestrzen jej cudownego

12 Bibliografie odnotowuja niekiedy tekst Maryja, imi¢ najstodsze Przenajswietszej Matki Bo-
zej ... w bractwie tegoz imienia, Lublin 1739 (Dziok-Strelnik, 1997, s. 454-455; Witkowska, Na-
stalska-Wisnicka 2013, s. 384). W niniejszym artykule poddany zostal analizie egzemplarz Droga
do wszelkiego dobra ... zawierajgcy czes¢ Najjasniejsza Krolowa Nieba i ziemie oraz miedzioryt
obrazu Matki Boskiej z kosciota $w. Ducha. Egzemplarz Ossol. XVIII 15423-1V.

1 Bractwa religijne cieszyly si¢ ogromnym zainteresowaniem spofeczenstwa i miaty ponadre-
gionalny charakter. Najwiecej cztonkow rejestrowaty bractwa przy $wiatyniach klasztornych. W Lu-
blinie, do ktérego mnostwo ludzi przyjezdzato przede wszystkim w celach trybunalskich, do bractw
zapisywane byly osoby z calej Polski rowniez przez posrednikow goszczacych chwilowo w miescie.
Statystyk dopeiaty grupowe wpisy zgromadzen zakonnych. W pierwszej potowie XVIII wieku do-
szto do swoistej rywalizacji pomigdzy konfraterniami. Mechanizmy funkcjonowania bractw pokazuja
ksiegi brackie, np. Zapisy do Bractwa Milosierdzia Lazarza Swietego, WBP, rkps 1378.
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oddziatywania stopniowo zacies$nia si¢ i, poczynajac od wielkich kontynentéw
poprzez Rzeczpospolita i jej swojskie ,,wsi i miasteczka” (k. A2v.), ostatecznie
najwazniejszym obszarem dziatalno$ci Maryi staje si¢ Lublin, ktory zyskuje wy-
miar §wietego axis mundi.

Hierarchiczno-spiralny porzadek przestrzenny idzie w parze z uporzadkowa-
niem relacji Maryi z ludzmi. Sg one ukazane na linii Matka Boska — §wiat, uni-
wersum 1 Matka Boska — Lublin jako centrum $wiata. Nadmieni¢ jednak nalezy, ze
autor Najjasniejszej Krolowej Nieba i ziemie, eksponujac zwigzek Maryi z miastem,
konczy tekst fragmentami mowigcymi o partykularnym wymiarze relacji cztowieka
— everymana — z Matka Boska z kosciota §wictoduskiego. W sferze relacji prze-
strzennych interesujgce wydaje sig, ze podczas gdy w kulturze Rzeczypospolitej
XVII i XVIII wieku ugruntowanym przekonaniem, powszechnie uznawanym
i1 obecnym w tekstach historiograficzno-religijnych (Pruszcz, Jaroszewicz), byt
sad, ze nad krajem rozciaga si¢ specjalna troska boska i Polska jest ojczyzna Swie-
tych, to w lubelskich tekstach sanktuaryjnych niemal zupeinie nie pojawia si¢
taki ogdlnopolski kontekst. Jego miejsce w hierarchii przestrzeni zajmuje Lublin,
alokalnos$¢ 1,,$wigty regionalizm” wydaja si¢ istotniejsze niz szersza perspektywa
narodu i panstwa.

,»Miejskos¢” tego tekstu objawia sie rowniez w ten sposob, ze mirakular-
na narracja, stanowiaca kluczowy element tekstu, poprzedzona zostata przez
Sobieszczanskiego krotka historig powstania ko$ciota Swietego Ducha jako $wig-
tyni ,,obywatelow miasta”, wystawionej ich hojna reka oraz stuzacej ich publicznym
nabozenstwom. Od zarania bowiem kosciét Swictego Ducha postrzegany byt jako
$cisle zwigzany z miastem, co jezuita wyraznie akcentuje.

Pierwsza lektura mirakularnej cze$ci utworu Sobieszczanskiego daje wrazenie
chaosu faktograficznego. Spowodowane jest to brakiem porzadku chronologicz-
nego, przemieszaniem cudow partykularnych z tymi, ktdére wymieniane sg niejako
zbiorowo, np.: ,,roku 1676 Maci[ej] Gotek, Regina Zwiktowa, Jan Idzikiewicz. Roku
1674 Stefan Zyrzynski, Tomasz Muszynski, malarz J[ego] K[rolewskiej] M[o]sci,
1686 J. Ms¢. P. Winiarski” (k. C2v.) W pozornym beztadzie postaci, dat, task mozna
jednak dostrzec pewien sens (Kramiszewska, 2012, s. 191). Sobieszczanski rozpo-
czyna od najwazniejszych cudéw i konczy cudem najpowazniejszym w hierarchii
zdarzen miarkularnych. Mocny akord poczatkowy stanowi mit zatozycielski —
opowies¢ o cudzie krwawych tez w 1642 roku. Cudem zamykajacym jest historia
wskrzeszenia utopionego dziecka (wskrzeszenia uznawane byly za najwazniejsze
z mozliwych dziatan mirakularnych).

Po rozpoczynajacym opowies¢ cudzie obrazu nastepuje przypomnienie traumy
miasta, wydarzen z lat 16551656, najazdu Kozakow i Moskwy, w czasie ktorych
widziane byly niebianskie ognie wewnatrz kosciota. Z wydarzeniami tych lat wiaza
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si¢ rowniez inne cuda. Ich bohaterem jest miasto z jego realistyczng topografia, kolej-
nymi wydarzeniami umiejscowionymi na Stomianym Rynku, w Bramie Krakowskiej,
w miescie zydowskim, na Krakowskim Przedmiesciu. Sobieszczanski opisuje dzia-
tania szpiegow, podstepy wojenne, aby dojs¢ do wyjatkowej wizji (poniekad znanej
juz z wojny kozackiej 1648 roku i relacji Ruszla). Oto schwytany szpieg moskiewski:

ktory byt dobrze Lublina §wiadom, dla traktowanej tamze w mtodym wieku kancelarii, [ze-
znat — przyp. A.N.-S.] Ze dawno by miastu gina¢ nalezato, gdyby Panna dzieci¢ na rgku piastujaca
i hetmanigcy niebieskim wojskom kawaler ($[wicty] Michat nicomylnie) nieprzyjacielskim mocnym
od miasta odparciem nie gromit putkow (k. Cv.)™.

Nietrudno dostrzec uderzajace podobienstwo pomiedzy historig znang
z Faworu niebieskiego... a ta wizja. Powtarzalnymi elementami sg: noc, atmosfera
zagrozenia, posta¢ na niebie, tutaj dodatkowo wsparta osoba Michata Archaniota,
bliskiego sercom lublinian patrona fary. Podobne ocalenia miasta z pomoca Matki
Boskiej dzia¢ si¢ miaty w czasie najazdu Rakoczego.

Wydarzenia dotyczace Lublina tworza cz¢s$¢ ramy tekstu, usytuowane sg
w istotnych dla catosci momentach. Cud uratowania miasta jest przedostatnig
narracjg przed finalowym opisem wskrzeszenia dziecka. Oto w roku 1703, w cza-
sie najazdu Szwedow, ktorzy chcieli zniszczy¢ kosciot Swietego Ducha, nastapita
szczesliwa ,,ucieczka” obrazu do klasztoru reformatow, ktérzy zwiazani byli z ko-
$ciotem szpitalnym, petnili tu bowiem role kaznodziejéw (Wadowski, 1907, s. 393):

Ojcowie reformaci, ci, ktorzy obraz Maryi niesli napadli byli na 15 Szwedow z pochodniami
idacych, lecz cudowna rzecz, tak ich Maryja oslepita, ze i obrazu, i portytorow obrazu widzie¢ nie
mogli i tak szczgsliwie rak nieprzyjacielskich obraz Maryi uszedt (k. Fv).

Pomimo tego, ze w ksiegach mirakularnych mowa jest o licznych plagach
i nieszczeSciach, ktore dotknety miasto, to jednak, podobnie jak w Fontannie, do-
minujace pozostaje przeswiadczenie, ze w obliczu historycznych katastrof Lublin
pozostat cudownie nietkniety. Wedtug badaczy opowies¢ etiologiczna o inicjujacym
$wigto$¢ miejsca cudzie posiada nierozerwalny zwigzek z nast¢pujacymi po nim
wydarzeniami mirakularnymi (Kramiszewska, 2012). Tak i w przypadku cudu
swietoduskiego rozumial kolejnos¢ wypadkdéw Sobieszczanski, ktory sygnalizowat,
ze cud 1642 roku w mnogosci tez zapowiadat zard6wno multiplikacje nieszczesc,
jak iich pozniejsze odwrocenie:

!4 Ten sam domniemany cud opowiedziany zostal narracyjnie szerzej w kazaniu kilkanascie
stron dalej: ,,Nam si¢ niezmierna pokazala §wiattos$¢, ktora nas wszystkich tak za¢mita, zeSmy nie
wiedzieli dokad i$¢. Osoba bowiem pokazata si¢ nader ozdobna, dzieciatko na rekach piastujaca
i wojsko ktoremu zbrojny kawaler (nie watpi¢ ze Michal swiety) hetmanit z dobytym mieczem”.
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[...] te Izy pewnym byly prognostykiem odlewanych surowego Stworcy plag, ktéremi przy
nastepujacych w bliskie lata nieprzyjacielskich inkursyjach, zbrodnie nasze Boska cigzko uchlostata
sprawiedliwosc¢ (k. C).

Po cudach ,,wickszych” autor wyliczyt kilkadziesigt zdarzen partykularnych,
zawsze bardzo szczegotowo podajac dane osoby, piastowane stanowisko oraz opi-
sujgc nieszczescie, w ktorym taskawa okazala si¢ Matka Boska. Najwiecej uwagi
autor po$wieca ztotnikowi, rajcy i burmistrzowi Gabrielowi Dobrogoszczowi, ktory
kilkakrotnie doznat taski Matki Boskiej. Cze$¢ tych przetworzonych literacko mikro-
opowiesci, bazujacych na niezachowanych do dzi$ zeznaniach o cudach, ma dosy¢
rozbudowany charakter — wspomniane ocalenie miasta, przygody pana Dobrogoszcza
w Anglii czy opowies¢ o szlachciance, ktora obiecata da¢ wotum do kosciota, ale wy-
wigzata si¢ z przyrzeczenia dopiero na tozu $mierci (tzw. narracja ztamanej przysiegi;
Bosiacka, 2007). Narracje te nie tylko informujg o pomocy sacrum, ale tez wyostrzaja
,,Jjedynos¢” i niepowtarzalno$¢ obrazu lubelskiego — Dobrogoszcz w dalekiej Anglii
nie wzywa pomocy Matki Boskiej, ale ,,Matki Boskiej Lubelskiej”.

Utwor Sobieszczanskiego jest bogatym zrodtem wiedzy o ofiarowywanych do
kos$ciota wotach. Wsrdd tych przedmiotow wspomina srebrng lampe, poztocony
kielich, r6znorodne srebra, pierscien ze szmaragdem z wyrytymi dwoma sercami,
sznury peret, usznice, poztote do sukienki obrazu (dar Marii Kazimiery). W $wietle
tekstu nawet luteranin ozdrowiaty z podagry podarowat ,,garniec wina i jatmuzne
dla ngdzarzy szpitalnych” (Wadowski, 1907, s. 384; Jagla, 2009).

Nastepujace po Najjasniejszej Krolowej Nieba i ziemie... kazanie jest nieco
inaczej wpisane w miasto, jego przestrzen i zycie mieszkancoéw. Wygloszone zostato
w kolegiacie lubelskiej, ktorej kaznodzieja byt Sobieszczanski. Jak wspomniano,
kazanie wybrzmialo na uroczysto$ci erygowania bractwa Najswigtszego Imienia
Maryi, 12 wrze$nia, w liturgiczne $wigto Imienia Maryi.

Zamyst kazania jest niejako udramatyzowany, kaznodzieja zaktada ,,dialog”
z Michatem Archaniotem, gospodarzem miejsca, patronem kolegiaty miejskie;j,
o przyjeciu i dalszym wyprowadzeniu do miasta specjalnego goscia, ktorym jest
nowe bractwo. Kongregacja zatozona zostala w kosciele Swictego Ducha, ale uro-
czystosci rozpoczynaly si¢ w kolegiacie swietomichalskiej, po nich nastepowata
procesja przez cate miasto. Kaznodzieja przejat w kazaniu strategi¢ utozsamienia
bractwa religijnego z ,,mitym gosciem w domu”, Matka Boska z cudownego obrazu,
stawiajgc migdzy nimi znak rownosci. Tym sposobem niezwykle wazne dwa punkty
w topografii miasta zostaly potaczone jedna narracja. W pierwszych fragmentach
tekstu znajdujemy opis i pochwale miasta Lublina oraz jego mieszkancow jako
najgodniejszych krolewskiego goscia. Przepych przyjecia Matki Boskiej w Lublinie
autor porownal z pompa, z jaka goszczona byta w Wenecji Bona Sforza, Lublin za$
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zestawit z bogata Wenecja. Postepujaca sakralizacja przestrzeni sprawia, ze kos$ciot
Swigtego Ducha, uznany za serce miasta, hiperbolicznie zréwnany jest w kazaniu
ze $wiatynig Arki, a Lublin z Jerozolima. Podobnie jak w poprzednich omawianych
tekstach, tak i tym razem obecnos¢ sacrum idzie w parze ze znakomitos$cig miasta,
procesjonalnym pochodem, ktorego najwazniejszymi uczestnikami sg zakony,
bractwa, deputaci trybunalscy, a w ich blasku wszyscy mieszkancy.

Przybywaj, mity gosciu, nie obawiaj si¢ niczego. Ja ci¢ o wielkiej ludzko$ci miasta tego ase-
kuruje. Znajdziesz tu wszelka do przyjecia gotowo$¢. Znajdziesz tu reverendissimum et venerabile
capitulum, divoru sedem, sacrumque senatum, w ktérym summam wszytkich cnoét uznajemy, do
przyjecia ciebie gotowym. Znajdziesz tu stany zakonne do powitania i wprowadzenia ciebie ochocze,
gdzie Dominika §wigtego pochodnia marszatkowac ci niezgastym afektem bedzie; Franciszka §w. reka
[...]; karmelitanska gwiazda, tak jak gwiazda trzem krolom torowac¢ ci go$ciniec bedzie; znajdziesz tu
catg Korong Polska, w tylu deputowanych od przeswietnych wojewddztw [...] znajdziesz gotowosc
w przeswietnym miasta tego senacie [...]. Znajdziesz pobozne do asystencyi twojej konfraternie,
znajdziesz nabozne do uczczenia ciebie cechy, znajdziesz liczne do ustugi twojej pospolstwo, znaj-
dziesz wszystkie stany i lata, mtodych, i starych, dorostych i matych, rodzice i dziatki, stug i pandw,
gospodarstwo i czeladke, wszystkich zgota [...] znajdziesz i ujrzysz nie inaczej tylko z gorejacymi
przed toba swiecami (k. A2—A2v).

Procesjonalna pompa rozegrata si¢ w przestrzeni od fary sw. Michata
Archaniota, przez miasto, rynek, Brame Krakowska, az do ko$ciota Swigtego
Ducha. Fara byta w dawnym Lublinie poczatkiem wielu procesji uswietniajacych
wydarzenia sakralne. Prowadzono je przez glowne ulice i gromadzity mieszkan-
cOw miasta w uporzadkowanym szyku duchownych, zakonow, $wieckich, cechow,
szkot itp. Stacje na trasie procesji stanowity kosScioty, place i trybunal, a w czasie
postoju gloszone byty okolicznosciowe kazania (Wadowski, 1907, s. 183). Procesje
sankcjonowaty $wieto jako czas wyjety ze zwyklego rytmu, byly czynnikiem
integrujacym spotecznos¢ katolicka i rozpoznawalnym znakiem wspdlnotowosci,
ale tez — jak zaden inny element zycia spolecznego — odzwierciedlaty porzadek
1 najwazniejsze potrzeby grupy (Darnton, 2012, s. 127-168).

O przestrzeni Lublina na trasie procesji z 1739 roku méwi Sobieszczanski jak
o drodze prowadzonej przez nar6d wybrany Arki:

A czyliz si¢ i kamienice, domy, pomieszkania wasze i cate to miasto lubelskie nie ma spodziewaé
blogostawienstwa, gdy te Arke, to jest kongregacyje Imienia Maryi z wielkim ochotnym nabozen-
stwem przyjmie, przywita i wprowadzi. Wigc pdjdziesz z tego kosciota swieta Arko [...] koto stubam
iudicarum Jasnie O$wieconego trybunatu, wnie$ze instancyja do Boga za temi dorocznemi krélami,
aby przy sadach swoich [...] pamietali na to, ze ich sady pojda przed sad Boski; [...] pojdziesz §wigta
Arko [...] po ulicach miasta tego, wnie$ze instancyja, aby na tych ulicach prawda ndg nie tamata
[...] pojdziesz koto kamienic i ujrzysz tam wiele ruin tak doczesnych jako tez podobno i dusznych,
whniesze instancyja, aby z tych ruin powstaly (k. E2v).



HORROR VACUI W KROLEWSKIM MIESCIE. MIRAKULARNE PRZESTRZENIE... 33

Ta uroczysta droga jest tym bardziej niezwykta, ze wedtug kaznodziei nie roz-
poczeta sie w Lublinie, ale jest czescia wielkiej dziejowej peregrynacji ze Swigtego
miasta Jerozolimy do wyjatkowego Lublina. Prowadzac wywod o §wigtosci kon-
gregacji, kaznodzieja dochodzi do apoteozy §wietosci miasta, ktorego niezwyktos¢
opiera si¢ na filarach rozlicznych miejsc $wigtych:

Masz wprawdzie przeswietne miasto lubelskie swoich §wigtych protektorow, ktorzy ci¢ od
wszelkiej nieprzyjaznej infortunii bronia; masz w kosciele wielebnych ojcow dominikandw relikwija
znaczng odkupienia naszego [...] masz miejsce gospodarza tego Michata Swigtego, respekt ci Swiad-
czacego, gdy positkowat Leszka Czarnego pod twoim murem, skad mozesz si¢ tytutowacd [...] urbs
sante Michaelis. Masz klejnot Korony Polskiej w kosciele Naszym, Swietego Stanistawa Kostke.
Z tym wszystkim i protekcyja Matki Boskiej antemurale ci jest i bedzie (k. G2v).

Posrod wszystkich wymienionych sit cudownie chronigcych miasto najwaz-
niejsza i niepodwazalna rola przypada jednak cudownemu wizerunkowi Matki
Boskiej ze szpitalnego kosciota na Krakowskim Przedmiesciu i dziatajacej w jej
imieniu kongregacji.

W $wietle tekstu kazania Sobieszczanskiego zwigzek pomigdzy obrazem a mia-
stem ma wrecz organiczny charakter, a wszystkie stynne objawiania maryjne zdaja
si¢ niepotrzebne wobec ogromu cudéw lubelskich: ,,Ale na co nam alegowac obce
historyje, kiedy sa domestica exempla?” (k. G) — zapyta retorycznie jezuita, inicju-
jac opowies¢ o wielu wydarzeniach potwierdzajacych boska opieke nad miastem,
opisujac niebieskie wizje i cudowne ocalenia z pozogi, wojny i niebezpieczenstwa.

4. KRZYZ TRYBUNALSKI

Ostatnim staropolskim zbiorem mirakularnym zwigzanym z miastem jest re-
kopismienny zapis cudoéw krzyza trybunalskiego, wydarzen z 1727 roku, spisanych
na polecenie biskupa krakowskiego Stanistawa Kostki Zatuskiego, ktory nakazat
prace komisji weryfikujacej wydarzenia wokot aktywnego juz woéwcezas kultu
cudownego krucyfiksu. Wedtug zapiséw w 1727 roku doszto do cudu ptaczacego
krucyfiksu, znajdujacego sie w przeznaczonej do oczekiwania na decyzje sadu tzw.
izbie ustepowej trybunatu koronnego. Cwier¢ wieku pozniej, na poczatku grudnia
1753 roku, w kolegiacie lubelskiej zbierane byly zeznania. Dziatania te miaty
prowadzi¢ do oficjalnego uznania cudownosci krucyfiksu, do czego jednak nigdy
nie doszto (De¢binski, 1912)!5. Przestuchano wowczas 33 swiadkow. Ich polskoje-
zyczne zeznania poprzedzone sg osmiostronicowym lacinskim opisem wydarzen.

15 Zachowany rekopis jest kopia zapisow sporzadzona dla biskupa krakowskiego w 1753 roku.
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Ze wzgledu na sadowy charakter zapisow struktura tego zabytku najblizsza jest
materialom mirakularnym obecnym w tekstach Wargockiego i Skarbie nigdy nie-
przebranym Ruszla. Znaczaca rdznica pomiedzy opowie$ciami mirakularnymi
zwigzanymi z poprzednimi drukami a osiemnastowiecznym rgkopisem polega na
tym, ze po$wiadczaja tu nie tylko bezposredni $wiadkowie wydarzen. Wielu ze
sktadajacych zeznania nie uczestniczyta w opisywanych wydarzeniach, ale znata
je z ustnych przekazow 1 opowiesci krazacych po miescie. Wielu $wiadkow dotarto
do trybunatu zupetnie post factum, niektorych w ogéle nie byto nawet w miescie,
inni za$ wylacznie styszeli o cudzie z kolejnych, wcale niebezposrednich relacji.
Praktyka ta pokazuje tendencje odchodzenia od sadowej jednoznacznos$ci na rzecz
przekazywanej sobie opowiesci, ustnej narracji, legendy miejskiej, co zauwazalne
juz byto w tekstach Sobieszczanskiego, pochodzacych z tego samego okresu.

W zeznaniach o krzyzu trybunalskim pojawia si¢ zdecydowanie najwigcej
odwotan do realnej przestrzeni miejskiej. Mozna nawet stwierdzi¢, ze zbior ten
W pewien sposob ,,mieni si¢” miejskoscig, mnogoscig miejsc i ludzi. Rekopis
o cudach krzyza trybunalskiego r6zni si¢ nieco od wczesniejszych tekstow miraku-
larnych. Narracja bardzo mocno osadzona jest wokot spraw, instytucji i lokalizacji
trybunatu koronnego. Trybunal jest centralnym miejscem wydarzen i przestrze-
nig hierofanii, w przeciwienstwie jednak do dwoch innych omawianych miejsc
swietych stanowil on przestrzen $wiecka, wpisang w system panstwa. Instytucje
te w zeznaniach otacza wielki szacunek, a nawet kult. Wszystkie mikronarracje
podkreslaja niezwykla range sadu krolewskiego, sptywajaca na cate miasto jego
znakomito$¢. Lublin, $wiecacy w poprzednich omawianych tekstach mirakularnych
wlasnym $wiatlem, tutaj przejmuje §wietnos¢ od instytucji. Ranga trybunatu jest
w zapisach tak wyraziscie eksponowana, jakby watpliwy juz wowczas splendor
sadu byt ostatnim elementem dawnej §wietnosci miasta. Hierofania zostaje zloka-
lizowana w przestrzeni sagdu i wladzy panstwa, sakralizacji ulega miejsce Swieckie,
o wyjatkowej wadze dla miasta. Zwiazek sacrum z przestrzenia jurysdykcji okazat
si¢ tak znaczny, Ze juz w czasie zbierania zeznan, 25 lat po cudownym wydarzeniu,
krucyfiks trybunalski i jego moc zostaty na stale potaczone sprawczo z dziataniem
sadu, a krzyzowi przypisano ,,sadowa specjalizacje”. Narracje Swiadkow z 1753
roku wskazuja, ze wygrana badz przegrana w trybunale kojarzone byty w tym cza-
sie juz nie tyle z prawem, co przychylnoscia sacrum. Jednoczesnie trudno oprzec
si¢ wrazeniu, ze wydarzenia mirakularane, cuda i zeznania trybunalskie stanowia
W przestrzeni miasta ostatni przejaw wyczerpujacego sie typu religijnosci i defi-
nitywnie gasngcej wowczas epoki.

W zeznaniach o krzyzu trybunalskim powtarzajagcymi si¢ elementami prze-
strzeni sa: trybunatl, izba, w ktorej znajdowat si¢ krzyz, kaplica trybunalska, ale
tez inne miejsca zwigzane ze sprawowaniem wiladzy, np. ratusz przenoszony na
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czas sadow trybunalskich do tzw. matego ratuszka. Innym topograficznym punk-
tem najczesciej powtarzajacym si¢ w cudach trybunalskich jest kolegiata, miejsce
zbierania zeznan i depozytariusz cudownego krzyza, do ktoérego zostat on ztozo-
ny niejako w tajemnicy i w nocy, i w ktorym pozostawat w 1753 roku. Z zeznan
wynika, ze krzyz zostal umieszczony w brackiej kaplicy $w. Elzbiety, a czasowo
w skarbcu ko$ciota. Sa to w przestrzeni miejskiej ,,mocne punkty” — kluczowe dla
tkanki sensow miasta. Nie sg jednak jedynymi w tej zbiorowej opowiesci. Inaczej
niz w poprzednich tekstach wykorzystujacych narracje mirakulrane, skoncentro-
wanych wokot serca Lublina — ko$ciota Dominikandw, ko$ciola Swigtego Ducha,
Bramy Krakowskiej — w narracji trybunalskiej przestrzen Lublina jest znacznie
szersza, ,,rozlewa si¢”, obejmuje wiele wigcej obiektow, obrzeza miasta. Zeznania
przywotuja juz nie tylko najwazniejsze miejsca cudownego dziania si¢ (trybunat,
kaplica trybunalska, kolegiata, jej kaplice), ale wskazujg kamienice wokot try-
bunatu, kaplice zamkowa Tréjcy Swietej, gospode, sklep pod ratuszem, kosciot
dominikanski, obejscia klasztoru brygidek, zakamarki miejskie. Pojawiajg si¢ tu
takze obszary znacznie dalsze niz centrum: jurydyka Wieniawa, podmiejska mu-
rowana szubienica, odlegte przedmiescia — tzw. Zimne Doly.

Na wizerunek i obecno$¢ miasta w zeznaniach o cudzie krucyfiksu wplywa
takze inny element. W mirakulach trybunalskich przewijaja si¢ prawdziwe tlumy
ludzi — sami $wiadkowie, ttoczg si¢ mieszkancy miasta, zakonnicy, szlachta, rze-
mie$lnicy wszelkich cechow, deputaci, duchowienstwo $wieckie, gapie, Zydzi,
pospolstwo, stuzba, ztodzieje i ludzie marginesu. Tworza oni tloczng gawiedz,
czes$¢ z nich jest identyfikowana jako zeznajacy $wiadkowie. Inni okreslani sa mniej
precyzyjnie, ale sg ciagle rozpoznawalni i niebezimienni dla mieszkancoéw Lublina:
Zyd Abramek, Wegrzyn, niedoszty bakalarz Kanteli. Jeszcze inni sg identyfikowani
poprzez swoja profesje czy role, jaka przyszto im odegra¢ w cudownym czasie, na
przyktad wozny czy $lusarze i kowale odbijajacy krucyfiks od $ciany.

Zeznania §wiadkoéw sg w wigkszosci przypadkow znacznie bardziej rozbu-
dowane narracyjnie niz w lakonicznych czesto tekstach znanych ze Skarbu nigdy
nieprzebranego Ruszla. Jeden ze §wiadkow, ksigdz Kazimierz Kowalski, wikary
kolegiaty lubelskiej, postuzyt sie w zeznaniu o cudownym dziataniu krzyza trybunal-
skiego listem ztodzieja, w ktorym znalazta si¢ zgrabna, mata opowies¢ o ukradzionej
szkatulce, perypetiach uciekajacego, zakamarkach miejskich, podlubelskim paserze,
az do szczes$liwego cudownego nawrdcenia za wstawiennictwem krzyza sadowego:

Zem wziat z sepetu szkatutke, krzyzyk, sygnet [...] wziatem z niej tynfow pietnascie, bez cze-
go (nie pamigtam) szpinek par dwie, ndz jeden, pieczatek [...] pierScionki i kamyczek [...] a inne
za$ wszystkie rzeczy zostaly w szkatulce ztupanej ode mnie. [...], u panien brygidek [...] ze $ciany
dzwonkowej wlazlszy, siano ruszy¢, a znajdzie si¢ to tam, czegom nie wziat. Sygnet zastawiony
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w tynfach dwunastu na Wieniawie, o ktérym Abramek teraz wie, nie tamtejszy; krzyz, na ktorym Pan
Jezus ukrzyzowany jest zastawiony u Wegrzyna w pierwszym domostwie od szubienicy za Zimnym
Dotem we czterech tynfach. Szpinki i krzyzyk z pieczatkami, noz i pieczatka szpilowa u mnie sa,
tam za$ w szkatulce wszystkie inne drobiazdzki zostaty i1 z papierami, guzikami dwoistemi (s. 44).

Przy lekturze zeznan pojawia si¢ nieodparte wrazenie, ze przestrzen mia-
sta utkana jest jakby z personalnych powiazan, ludzi znanych sobie nawzajem,
rozpoznawalnych wszystkim, zalezno$ci zdradzajacych lubelskie relacje. Mozna
posung¢ si¢ do stwierdzenia, ze miejskg przestrzen tworzg tu nie tylko obiekty
i topograficzne elementy miasta, ale ludzie.

Zbiorowa opowies¢ o ostatnim cudzie lubelskim epoki staropolskiej, cho¢ hie-
rofania ma oczywisty sens religijny, wykazuje bardzo gieboki zwigzek z miastem.
,Miejsko$¢” zeznah o krzyzu trybunalskim objawia si¢ takze inaczej. W Lublinie
nasaczonym zakonami i klasztorami, z ktorych kazdy probowat upowszechnia¢
obraz, figure czy relikwig, niedtugo przed pojawieniem si¢ emancypacyjnego ruchu
miejskiego drugiej potowy XVIII wieku miata miejsce rywalizacja miasta z zako-
nami i lubelskiego duchowienstwa swieckiego z tymiz zakonami, o czym poniekad
informuja zeznania. Swiadkowie zeznali miedzy innymi, ze tuz po zaistnieniu cudu
do trybunatu przybywaty kolejno wszystkie zakony lubelskie chetne do przejgcia
cennego obiektu pod swoje skrzydla. Z tego powodu i w pospiechu krzyz zostat
przeniesiony noca do kolegiaty $w. Michata Archaniota, kosciota miejskiego, aby
pozostaé niejako w przestrzeni czy dyspozycji miasta. Zeznajacy wyraznie mowig
o tym z satysfakcja i niechecig wobec drugiej strony.

Wakowali nas do skarbcu mowiac [...] ,,Moéci Panowie, temu teraz czas jest, bo si¢ zakony
uprzykrzaja o ten krucyfiks, a tak lepiej, zeby si¢ tu dostat do kolegiaty”, gdzie my z mita checig pozwo-
lilismy i o to usilnie prosili. Kazat tedy uzy¢ obrusow i pos¢ za sobg na ratusz [ ...] i w obrusy obwineli,
wzigwszy ja sam pod pache, przyniostem prywatnie, bez wszelkiej ceremony do kolegiaty (s. 23).

Zardwno w Fontannie..., tekstach Sobieszczanskiego, jak i utworach Ruszla,
ostatecznie za§ w zeznaniach o cudach krzyza trybunalskiego, Lublin jest naj-
wazniejsza przestrzenig taczacg odbiorcow tekstu. Scala ich przynaleznos¢ do
miasta, rozpoznawalno$¢ obiektow, niekiedy juz nieistniejacych. W kazaniu
Sobieszczanskiego znajdujemy fragment o inskrypcji dzwonu farnego: discordes
domus una tenet (k. Cv.). O rozebranym w potowie XIX wieku kosciele $w. Michala
nie wiadomo zbyt wiele. Jak z rozsypanki sktadana jest wiedza o jego architekturze
i wyposazeniu (Kuczynska, 2004)'. Mieszkancy miasta z inskrypcja przytoczong
przez kaznodziej¢ obcowali, znali ja i nalezata ona do ich $wiadomosci przestrzeni

16 Sobieszczanski najprawdopodobniej podaje informacje dotad nicodnotowang badawczo.
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miasta, byta miejscem pamigci (Seweryniak, 2010, s. 8). Podobnie w Faworze nie-
bieskim w potowie XVII wieku Pawel Ruszel, uwiarygodniajac narracje o cudzie,
przywotywat lublinianom dzi$ nieistniejacy wielki zegar miejski (Ruszel, 2013),
a jezuita Sobieszczanski i autor Fontanny wskazywali na Bram¢ Krakowska jako
znak Lublina.

Cuda lubelskie wykorzystane i opisane w przedstawionych tekstach roznig sie
od siebie na kilka sposobdéw. Miedzy innymi roznice te dotycza przestrzeni mira-
kularnych. Mamy do czynienia z przestrzenig kosciota klasztornego (dominikanie),
miejskiego (ko$ciot Swictego Ducha) i $wiecka (trybunat). Zréznicowane sa tez
same $wiete obiekty — oto w epoce zdecydowanej religijnej dominacji $wietych
obrazow w przestrzeni Lublina doszto do mirakularnej ekspozycji odmiennych
typow cudownych obiektow: relikwii krzyzowej, obrazu i krucyfiksu.

Ruszel w Faworze niebieskim opart swojg narracje na jednym zdarzeniu i pa-
migci zbiorowej, a mieszkancy miasta doskonale pamigtali opisywane wydarzenia.
Druki zwigzane z sanktuarium szpitalnym i Ksiega trzecia o cudach w Skarbie nigdy
nieprzebranym przywotywaty zard6wno wspolnote do§wiadczenia mieszczan, jak
tez ozywialy wydarzenia, ktorych widownig stanowili lublinianie wczeéniejszych
pokolen. Mieszczanie lubelscy byli widzami i bohaterami narracji. Sobieszczanski
w XVIII wieku bardzo mocno wyostrza obywatelski charakter §wigtego miejsca.
Podobnie pierwszoplanowa jest ,,miejsko$¢” w zapisach cudow trybunalskich.
Wspdlnota doswiadczenia obejmuje leki mieszkancow, traume¢ wojen, trwogg przed
kleskami elementarnymi. Utwory te ujawniaja organiczng niemal, gleboka potrzebe
cudu homo religiosus epoki staropolskiej i jednoczesnie wspdlnotowa potrzebe upa-
migtnienia, ocalenia od niepamigci. Pawet Ruszel pisal o ustnym przekazie historii,
,.ktora miedzy ludem jest rozpowiadana”, jednoczy wspolnote i domaga si¢ pisma,
Aleksander Sobieszczanski mowit o koniecznosci zachowania tychze cudow, by nie
poszty w niepamig¢ wydarzenia, jego zdaniem, godne marmurdéw. W ten sposédb
autorzy omawianych tekstow sygnalizowali najwyrazniej odczuwalng spolecznie
potrzebeg matlej, lokalnej historiografii: z jednej strony ,,zatrzymania w czasie”
niezwyktych wydarzen, z drugiej za$ tworzenia wigzi lokalnej poprzez wspot-
uczestniczenie w hierofanii, do§wiadczenie cudoéw, obecno$¢ w miejscu. Zbierane
przez komisje inkwizycyjne zeznania i sadowe zapisy cudéw dostepne mogty by¢
wybranym. Fawor niebieski, Fontanna task z morza, Droga do wszelkiego dobra
czy Najjasniejsza Krolowa Nieba i ziemie dawaty mozliwo$¢ upowszechnienia
miasta i sanktuarium poza jego obregbem, co miato skutkowaé wzmozonym ruchem
pielgrzymkowym. Ale teksty te stawaly si¢ popularng wspdlnotowg historiografia
miasta. Wszystkie zapisy mirakularne, bez wzgledu na to czy spoczety w rekopisie
(cuda krzyza trybunalskiego), czy zostaly uzyte jako cze$¢ stabiutkiego poematu
(Fontanna), kazania (Droga do wszelkiego dobra), dewocyjnego zbiorku brackiego
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(Snopek mirrowy), stanowity centralng czgs¢ wielkiej ksiggi o miejscu swigtym
i mie$cie (Nowicka-Struska, 2016).

Znamienne jest, ze wszystkie teksty bedace tu obiektem zainteresowania w pe-
wien sposob modelowaly $wiadomos$¢ mieszkancoéw grodu. Lublin po katastrofach
wojennych drugiej potowy XVII wieku byt miastem ruin. Tymczasem omowione
teksty mirakularne ukazuja $wietno$¢ miasta ochronionego przez Matke Boska,
relikwie drzewa Krzyza Swigtego i sity niebieskie, pomijajac w zupetnosci aspekt
materialnej nedzy. Przestrzen Lublina i jego aksjologiczna warto$¢ jest elementem
scalajagcym bez wzgledu na to, o ktorym sanktuarium jest mowa, a nawet stwier-
dzi¢ mozna istnienie pewnego rodzaju solidarno$ci — Ruszel w Skarbie nigdy nie-
przebranym... wspominat obecnos¢ cudownego obrazu Matki Boskiej z koSciota
Swietego Ducha, Sobieszczanski zas uczciwie wskazat obecno$¢ innych miejsc
$wigtych w ramach jednej wyjatkowej przestrzeni.

Powracajac pod koniec do metafory horror vacui, warto wskaza¢ na jeszcze
jeden aspekt lektury ksiag mirakularnych. W XXI wieku kamienice Lublina w jego
najstarszej czesci, szczesliwie ocalone z wojennych nieszczese, stoja w ciszy jak
niemi s$wiadkowie przesziosci. Ksiegi mirakularne zdradzajg setki ludzkich spraw,
ktorych milczagcymi obserwatorami byty te same miejsca. Mikronarracje o cudach
przywotuja tupot ludzkich stop z przesztosci, emocje i wzruszenia zywych miesz-
kancow i bywalcéw miasta. Ich, ksigg mirakularnych, sita po stuleciach polega
na udzieleniu glosu tym, ktorzy go nie mieli. Sg to jedyne $lady ich istnienia. Ale
slady te sprawiaja, ze przestrzen Lublina, zgodnie z idea horror vacui, wypetnia
si¢ szczelnie szepczacym thumem, mikrohistoriami, postaciami, ocaleniami, szcze-
Sciem i nieszczgSciem.
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