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Abstrakt. W artykule przeanalizowano chrononimy motywowane imionami trzech $wigtych
chrzescijanskich (Jerzego, Dymitra i Eliasza), zarejestrowane w gwarach ukrainskich potudniowego
Podlasia. Opisano mechanizm powstawania tego typu chrononiméw, scharakteryzowano praktyki,
wierzenia i normy zachowan zwigzane z wymienionymi §wigtami. Ludowy kalendarz ukazano z per-
spektywy zespolenia elementéw chrzescijanskich i przedchrzescijanskich wierzen mitologicznych
(praktyki agrarno-hodowlane, wierzenia, obrzgdy).

Stowa klucze: chrononim, antroponim, transonimizacja, kalendarz ludowy, gwary ukrainskie,
potudniowe Podlasie, chrzescijanstwo, wierzenia przedchrzescijanskie

Przedmiotem artykutu sg chrononimy, czyli leksemy stuzgce nazywaniu, indy-
widualizacji i identyfikacji segmentdéw temporalnych, funkcjonujace w kalendarzu
ludowym. Podstawe materiatlowa analizy stanowig zapisy wlasne gwar ukrain-
skich uzyskane podczas badan terenowych w latach 2001-2005 na potudniowym
Podlasiu, tj. obszarze, ktoérego granicg¢ od strony potnocnej 1 wschodniej tworzy
rzeka Bug, od strony potudniowej rzeka Wtodawka, od strony zachodniej za$ za-
myka schematyczna linia przebiegajaca na potudnie od miejscowosci Siemiatycze
poprzez Miedzyrzec Podlaski, Parczew, Leczna. Zgodnie z podziatem admini-
stracyjnym z 1 stycznia 1999 roku sg to powiaty bialski, parczewski i wlodawski.

Informatorami byly osoby starsze, na state zamieszkujace badany teren, dwu-
jezyczne, tj. poza polszczyzng postugujace sie takze gwarg ukrainska!. Byli wsrod
nich wyznawcy prawostawia (Horbow, Jabteczna, Kobylany, Matiaszéwka, Nosow,
Potoski, Suchawa), grekokatolicy z parafii obrzadku bizantyjsko-stowianskiego
w Kostomtotach, rzymscy katolicy (Btonie, Czeputka, Dothobrody, Horodyszcze,
Komarno, Lipnica, Lubenka, Ortel Ksiazecy, Rusity, Stary Brus, Wyryki, Zukow)>.

Termin chrononim (z grec. chronos ‘czas’) uzywany jest w odniesieniu do
nazw epok, §wiat i uroczystosci. W wezszym znaczeniu, tj. w przypadku $wiat
ko$cielnych, panstwowych, uroczystosci, zwyczajow stosowany jest termin /fe-
ortonim (z grec. heorté ‘$wieto’); Edward Breza heortonimy obok m.in. innych
terminow nazywajacych wydarzenia w czasie (akcjoniméw, aktonimow) wiacza
do kategorii chrematonimow (Breza, 1998, s. 348). Jak stwierdza Antoni Furdal,
0 tym, czy chrononim stanowi jedng z kategorii chrematoniméw, czy tez moze
z uwagi na lokalizacj¢ odnoszacych si¢ do niego faktow poza aktualng przestrzenia
trojwymiarowg nalezaloby mu przyznac¢ osobna pozycje, jest sprawa do dalszej

' Gwary ukrainskie opisywanego obszaru nalezg do dialektu poétnocnego i w literaturze dia-
lektologicznej sg okreslane jako zachodniopoleskie (Zakrevs'ka, 1988), nadbuzansko-poleskie (Zy-
ko, 1996, s. 138; 140) lub podlaskie (Kuraszkiewicz 1963, s. 68).

2 Wierni Kos$ciota rzymskokatolickiego czg¢§ciowo znali takze nazewnictwo $wiat i obrzedow
scisle zwigzanych z Ko$ciotem wschodnim, ktore nie posiadaja odpowiednikéw w chrzescijanstwie
zachodnim.
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dyskusji, niemniej termin chrononim stanowi kategori¢ nadrzedna dla wszelkiego
rodzaju nominow propriow sygnujacych wydarzenia w czasie (Furdal, 2002, s. 119).

Chrononimy jako nazwy odcinkdéw czasu odnoszg si¢ nie tylko do jego po-
dzialu na odrebne fragmenty, ale takze do pewnych wydarzen wtasciwych dane-
mu okresowi 1 wydzielajacych go w osobng jednostke. Pod wzglgdem znaczenia
chrononimy dziela si¢ na dwa typy: 1) nazwy odnoszace si¢ do wydarzen czasu
linearnego, z ktorych kazde odbywa si¢ tylko raz (np. Srebrny Wiek); 2) nazwy
czasu cyklicznego, powtarzajacego si¢ w uktadzie periodycznym (np. Nowy Rok)
(Karpenko, 2010, s. 116—118); do tych ostatnich zaliczy¢ nalezy chrononimy mo-
tywowane imionami $wigtych (gtéwnie swietych Kosciota wschodniego) zwiazane
z analizowanym w artykule ludowym kalendarzem.

Jak pisze Stanistawa Niebrzegowska-Bartminska, kalendarz ludowy jako zto-
zony system podziatu i reglamentacji czasu rocznego stanowi jedno z wazniejszych
ogniw calej tradycyjnej kultury. Organizuje nie tylko praktyke rolniczg i bytowa,
ale takze cykl obrzedowy, system wierzen, praktyk, nakazoéw, zakazow i norm
funkcjonujacych w okreslonej spotecznosci. Kalendarz ludowy stanowi splot ele-
mentow chrzescijanskich i przedchrzescijanskich i ujawnia zespolenie w ludowej
swiadomosci §wiat chrzescijanskich z sezonami rolniczymi i gospodarskimi oraz
,podporzadkowanie” 0sob Swietych pracy i bytowi gospodarza (Niebrzegowska-
-Bartminska, 2018, s. 307-308).

W $wiadomosci ludowej postaciom §wigtych przypisywano cechy wladcow zy-
wiolow, a nawet postrzegano ich jako uosobienie pewnych por roku: Huculi jeszcze
na poczatku XX wieku nazywali wiosne $wietym Jurijem, lato $wigtym Piotrem,
jesien $wietym Dymitrem, a zime §w. Mikotajem (Cebantik, 2008, s. 45). Na niektore
postaci $wietych przeniesiono funkcje dawnych bostw przedchrzescijanskich (np. kult
$w. Paraskiewy nawigzywal do poganskiego bostwa Mokoszy; $w. Eliasz otrzymat
funkcje gromowladcy Peruna) (tamze; Zajvoronok, 2006, s. 260, 432). Sw. Mikotaj,
Dymitr, Piotr, Pawel w dorocznym folklorze obrzedowym funkcjonuja jako patroni,
obroncy, doradcy i pomocnicy rolnika. Otena Czebaniuk stwierdza, iz w kalendarzu
ludowym zaréwno pradawne modele kognitywne, jak i wierzenia chrzescijanskie
splotty si¢ w organiczng synkretyczng catlos¢ (badaczka okreéla ja jako ,,ludowe
prawostawie”), w ktorej z tatwoscia mozna wyodrgbni¢ przedchrzescijanski model
kalendarza, implicite obecny w kalendarzu ludowym (Cebanik, 2008, s. 45).

Tradycyjny kalendarz ludowy stanowi ztozona, syntetyczna, heterogeniczna,
wielopoziomowa strukture: dzieli czas, reglamentuje i porzadkuje jego odmierzanie.
Na kalendarz ten sktadaja si¢ pozostajace w korelacji jednostki hierarchiczne: rok
— miesigc — tydzien — dzien — godzina — chwila (moment). Paralelnie do podziatu
wedhug jednostek hierarchicznych funkcjonuje inne grupowanie jednostek czasu, tj.
podziat wedtug sezonow i cykli (przyrody, ksiezyca, $wiat). Cyklicznos¢ kalendarza
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ludowego jest uwarunkowana powtarzalnymi zjawiskami przyrody. Podziat roku
na 365 (366) dni, 4 pory roku (sezony) i 12 miesigcy zostat wprowadzony do ka-
lendarza ludowego za posrednictwem swoistej ,,siatki wspotrzednych” i istotnego
czynnika sakralizacji cyklu rocznego $wiat, wynikajacego z menologium (tamze,
s. 41), tj. ksiggi liturgicznej (gr. unvoAdyov; scs. mbcsayecnosw, ukr. micsyecnos,
cesamyi) zawierajacej kalendarz §wiat cerkiewnych wraz z ich klasyfikacja, a takze
opisy zywotow swietych w uktadzie kalendarza cerkiewnego (Puraéva, 2001, s. 76).

Wsrdd zaczerpnietych z ksiag liturgicznych $wiat liczna grupe stanowia dni,
ktorym patronujg $wigci chrzescijanscy wspominani w danym dniu; imiona tychze
$wietych staty sie podstawa nominacji jednostek kalendarza ludowego. Proces
ksztattowania sig tego typu ludowego nazewnictwa temporalnego opisata Swiettana
M. Totstaja. Badaczka stwierdza, ze stowianski kalendarz ludowy, ktéry pod wzgle-
dem struktury i formy (w znacznie mniejszym za$ stopniu pod wzgledem tresci)
stanowi rezultat adaptacji kanonicznego kalendarza cerkiewnego, przejat stamtad
gtéwna zasade nominacji jednostek temporalnych, tj. nazywanie tychze jedno-
stek wedtug imion $wietych, ktorych pamie¢ przypada na wiasciwe daty. Tolstaja
podkresla, ze liczebno$¢ chrononimow motywowanych wydarzeniami z dziejow
chrzescijanstwa (nazwy typu Boze Narodzenie, Chrzest Panski, Oczyszczenie,
Przemienienie Panskie, Zasnigcie itp.) jest znacznie mniejsza niz liczebno$¢ nazw
$wiat motywowanych imionami $wietych (Tolstad, 2005, s. 377).

W samym kalendarzu cerkiewnym chrononimy w rozumieniu nazw dni
i odcinkow roku nie wystepuja, a imiona $wietych wiaczone sa w pewna ,,for-
mute kalendarzowa” przypisang temu lub innemu dniu. Prawostawny Kalendarz
Cerkiewny notuje m.in. nastepujace formuly: 8/21 sierpnia. Sw. Emiliana wyznawcy,
biskupa Kyzikos (813-820); Czcigodnego Grigorija, ikonopisarza pieczerskie-
go, w Bliskich Pieczarach (XIl); Przeniesienie relikwii sw. Zosima i Sawwatija
Sotowieckich (1566); Sw. Mirona cudotwércy, biskupa Krety (ok. 350); Meczennikéw
Eleuteriusza i Leonida; Czcigodnego Grigorija z Synaju (XIV). Jak wynika z przy-
toczonych zapisow, w formutach tych imiona swigtych uzywane sa w dopetniaczu
(Emeliana, Grigorija, Mirona, Eleuteriusza, Leonida) z pomini¢ciem stowa pamiec
(wyrazenie sw. Emeliana wyznawcy nalezy odczytywaé jako pamieé swigtego
Emeliana wyznawcy; tamze).

Nazewnictwo stosowane w kalendarzu ludowym nie doswiadczyto zapewne
bezposredniego wptywu tego typu formut. Role posrednia mogta tu odegrac real-
na praktyka religijna, a $cislej mowigc — powstaly w jej ramach codzienny jezyk,
w ktorym musialy istnie¢ chrononimy odnoszace si¢ przynajmniej do najwazniej-
szych dat. Aby konkretny dzien mogt otrzymac odrgbng nazwe, sposrod wszystkich
zwigzanych z tg datg imion i wydarzen religijnych nalezato wybra¢ jedno najbar-
dziej znaczace; nazwa tego $wigtego lub wydarzenia religijnego motywowataby
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chrononim. W takich przypadkach zachodzi zmiana funkcji antroponimu (hagio-
nimu), tj. transformacja z antroponimu wtasciwego, oznaczajacego konkretng ob-
darzong czcig osobe, wymieniang w sktadzie kanonicznej formuty kalendarzowe;j,
w quasi-antroponim (jezeli nazwa §wieta byta rOwnoznaczna z imieniem §wietego
(np. Eliasz, Aleksiej, Piotr, Pawet itp.) lub czes$¢ sktadowa chrononimu (np. dzien
$w. Mikotaja). S. Totstaja stwierdza, iz problem wyboru imienia $wigtego pod katem
nazywania jednostek temporalnych, tj. okreslenie, jaki konkretny kanon (wzor) legt
u podstaw tegoz wyboru w roznych tradycjach i regionach stowianskich, nie zostat
dostatecznie zbadany. Mozna jedynie stwierdzi¢, iz poszczegodlne tradycje stowian-
skie (etniczne, regionalne, lokalne) wyrazone w nazewnictwie temporalnym réznia
si¢ znaczgco zarowno pod wzgledem wykazu imion $wietych, ktore daty nazwy
poszczegdlnych dni, jak i pod wzgledem ich hierarchii. Wspolny dla tych tradycji
okazat si¢ sam mechanizm nominacji jednostek temporalnych, motywowanych
antroponimami i ich derywatami wraz z towarzyszaca temu procesowi fonetyczna
1 gramatyczng modyfikacjg imion kanonicznych. Rownoczesnie zmianie ulega takze
,semantyka” (korelacja pozajgzykowa) antroponimu i jego status jezykowy: zacho-
dzi transformacja chrononimu umownego dzien (pamigci) sw. Aleksieja w realny
chrononim Aleksiej wraz z ostabieniem zwiazku antroponimu z jego desygnatem
i nabycie przez niego semantyki temporalnej (dzien 17 marca wedtug starego stylu)
jako konsekwencja zmiany funkcji antroponimu. Rownoczes$nie nazwe Aleksiej
mozna rozpatrywaé jako nominacj¢ metonimiczng lub jako eliptyczna kondensacje
konstrukcji typu dzien sw. Aleksego, dzien sw. Piotra (tamze, s. 378-379).

W analizowanym materiale wlasnym?® odnotowano nastepujace nazwy jed-
nostek temporalnych kalendarza ludowego powstate w rezultacie transonimizacji
antroponiméw (w kolejnosci alfabetycznej): Andrija, Andryja, Andreja ‘dzien §w.
Andrzeja (30 X1/13 XII)’; Dmytra ‘Swigto mgczennika Dymitra (26 X/8 X1I)’; Il14,
LIli, Llia ‘$wicto proroka Eliasza (20 VII/2 VIII)’; Iwana ‘§wicto Jana Chrzciciela
(24 VI/7 VII)’; Jana 1) ‘trzeci dzien $wigt Bozego Narodzenia’; 2) ‘Swigto Jana
Chrzciciela (24 V1/7 VII)’; Jurja, J'urija, Jurka ‘dzien $w. Jerzego (23 IV/6 V)’;
Marka ‘dzien §w. Marka (25 IV/8 IV)’; Mykolaja ‘dzien $w. Mikotaja (6 XII/19
XII)’; Mykotly, Mikoly 1) ‘dzien $w. Mikotaja (6 XII/19 XII)’; 2) ‘dzien $w.
Mikotaja (9 V/22 V)’; Petra; Petr'a i Pawla ‘Swigto apostotow Piotra i Pawta
(29 VI/12 VII)’; Szczepana ‘drugi dzien $wiat Bozego Narodzenia’; Sylwester
‘ostatni dzien starego roku’; Wasyl'a ‘pierwszy dzien Nowego Roku (14 I#)’.

3 Nazwy $wiat i konteksty podaje si¢ w transkrypcji potfonetycznej, z uwzglgdnieniem zano-
towanych wariantow fonetycznych i stowotworczych. Akcent zostat oznaczony tylko w przypadku,
gdy nie jest on paroksytoniczny. Podaje si¢ dwie daty: na pierwszym miejscu wedtug kalendarza
gregorianskiego, nastepnie wedlug kalendarza julianskiego.

* Dotyczy wytacznie Ko$ciota wschodniego.
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Mechanizm powstawania nazw motywowanych imionami $§wigtych od strony
formalnej jest podobny: wszystkie chrononimy okreslajace wymienione $wieta po-
wstaly w rezultacie transonimizacji antroponimow — imion §wigtych patronujacych
konkretnym dniom. Analiza realiéw kulturowych, praktyk agrarnych, wierzen,
zwyczajow 1 obrzedow pokazuje, iz postrzeganie postaci patronow konkretnych
$wiat stanowi rezultat splotu reinterpretacji przekazow na ich temat (biblijnych,
hagiograficznych) z realiami wynikajacymi z usytuowania danego $wigta w cza-
sie z uwzglednieniem lokalnych klimatycznych, agrarnych i zwyczajowych oso-
bliwosci. Analizie zostang poddane trzy $wigta, ktorych nazwy motywowane sg
antroponimami: §w. Jerzego, §w. Eliasza i §w. Dymitra; ze wzgledu na odniesienia
agrarne 1 hodowlane $wigta te zajmujg w kalendarzu ludowym istotne miejsce.

1. DZIEN SW. JERZEGO (23 IV/6 V)

W hagiografii chrzescijanskiej $w. Jerzy wystepuje jako rzymski oficer ska-
zany na tortury i zmarly meczenska $miercig w 305 roku za odmowienie zlozenia
ofiary bostwom rzymskim. Jego kult rozpowszechnial si¢ od IV wieku, nabierajac
szczegblnego wymiaru w chrzescijanstwie wschodnim: $w. Jerzy zostal gtéwnym
patronem Cesarstwa Bizantyjskiego, skad wyjatkowa czes¢ dla postaci §wietego
zostata przeniesiona na Rus. Wedtug powszechnie znanej legendy $w. Jerzy pokonat
smoka w obronie niewinnych ludzi, dlatego w ikonografii chrzescijanskiej wystepu-
je jako rycerz na biatym koniu. W postaci §w. Jerzego zwraca uwage przeniesienie
z tradycji chrze$cijanskiej obrazu nieztomnego w obronie wiary zotierza do wie-
rzen ludowych, w ktérych wystepuje on jako patron rolnikow i hodowcow bydta.
Pewng wskazdwka w tej przemianie 1ol $w. Jerzego moze by¢ grecki zrodlostow
jego imienia, w ktorym geos oznacza ‘ziemi¢’, a orge ‘uprawianie’. Potwierdza
to hipoteze wiagzaca Swietego Jerzego ze stowianskim Bogiem opiekujacym sie
rolnictwem i szeroko rozumiang wegetacja (Gawel, 2012, s. 144).

Dzien $w. Jerzego przypada na okres bujnego wzrostu traw i zbdz, dlatego
wykonywane wtedy czynnosci maja odniesienia agrarne i hodowlane — $w. Jerzy
na catej Stowianszczyznie uwazany byt za opiekuna zwierzat hodowlanych. Swieto
stanowito cezure w kalendarzu pasterskim jako pora pierwszego w roku wypedu
bydta na pastwisko. Czynnosci tej towarzyszyly liczne rytualne zabiegi majace na
celu uchronienie bydta przed chorobami, nieszczesliwymi wypadkami, czarami,
zapewnienie mu paszy i nadanie pozadanych cech (Klimaszewska, 1981, s. 140).
Wiasciwos$ci uzdrawiajace przypisywano porannej rosie w dniu $w. Jerzego, dlatego
zwierzeta wypedzano na pastwisko wczesnie rano, by mogty zjes¢ trawe z rosa.
Przy wypedzie bydto uderzano palma wielkanocng lub brzozowa gatazka i kropiono
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je woda $wigcong; miato to zapewni¢ zdrowie i rozmnazanie si¢ zwierzat (Gawet,
2012, s. 149-150).

Z dniem $w. Jerzego zwigzane sa takze rytualne obchody podl, na ktorych
rosto ozime zyto. Na pola wychodzono catg wsig lub w towarzystwie rodziny
1 sgsiadow, niekiedy z udziatem duchownego, ktory swiecit zboze i wypedzone
wcezesniej bydto. Wspolnie spozywano tam rytualny positek. Wsrod pokarmow
zabieranych w pole szczegdlne znaczenie miato specjalnie do tego celu upieczone
ciasto; ktadziono je w zbozu i sprawdzano, czy wzrastajace zyto zakryje wypiek, co
zwiastowato obfite plony. Ciasto przetaczano po zbozu, wymawiajac rownoczesnie
magiczne formuty majace zapewni¢ urodzaj (Agapkina, 1994, s. 325; Adamowski
i Tymochowicz, 2001, s. 54; Gawet, 2012, s. 146—147).

W gwarach potudniowego Podlasia na okreslenie tego $wigta zarejestrowano
nazwy Jurja, Jurija, Jurka. Pogodowe 1 agrarno-hodowlane wierzenia i praktyki
zwigzane z dniem $w. Jerzego zostaly potwierdzone na badanym terenie jako
powszechne. Odnotowano takze wyrazong w paremiach korelacje tego §wieta ze
swietem Oczyszczenia Najswigtszej Marii Panny (w gwarach takze Hrumnyci,
Striitennia; pol. Matki Boskiej Gromnicznej; przypadajace 2 11/15 11). Deszczowa
pogode (napjeccia piwen wodyci ‘napije sie kogut wody’) w swieto Oczyszczenia
interpretowano jako oznake bujnego wzrostu traw (najisccia wot trawyci ‘naje si¢
wol trawy’) na dzien §w. Jerzego: Jak na Hrumnyci napjeccia piwen wodyci / to
na Jurja najiscia wot trawyci (Lipnica).

Podobne paremie zostaly odnotowane w gwarach zachodniopoleskich na te-
renie Ukrainy: Ha Ipyoniiyu tiakwiué n’teun’ naniiéy 'a eooviyi, mo na Hypitia 6uk
nyo kywiuém naiiic'y’a mpasvyu, Max na Ipomuiiyu nemdiie 600tiyi, mo 6’in ne
nanacéy’:a mpaeviyi; Ha Cmpimen’:a — 600d, na Hyp 'iiia mpasd (Arkusin, 2003,
s. 13).

Kwitnienie sadow przed dniem $w. Jerzego prognozowato wczesne zniwa: jak
do Jurja sadly zacwi'tut’, to budut” wczesno znyw'a (Kostomtoty).

Pierwszemu wypegdowi bydta na pastwisko w dniu $w. Jerzego towarzyszyto
kropienie zwierzat przy uzyciu wigzanki galazek i wody poswigconej na swieto
Chrztu Panskiego: jak chudobu hnali na pasowysko / to treba but'o jlordanskoju
wodoju pokropyty (Nosow). Wierzono, ze dzigki temu zabiegowi zwierzeta beda
zdrowe, gtadkie i nie beda oddalac si¢ od pastwiska: korowa ne bude wtikaty w Swit
(Jabteczna). Po powrocie z pastwiska palme wbijano w strzeche obory, szczob ta
korowa zawsze prych'odyta do domu (Suchawa).

Potwierdzono takze rytualne obchody pdl, potaczone ze spozywaniem po-
karmoéw, odbywajace si¢ w okresie przedwojennym. Zabierano woéwczas w pole
specjalnie upieczone ciasto drozdzowe, okreslane — od nazwy §wieta — jako jur'ok.
Placek ten ktadziono na ziemi i sprawdzano, czy zyto joh'o nakryje / czy nie (Ortel
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Ksigzecy); jesli mtode zboze bedzie wyzsze niz potozone ciasto, plony beda bogate.
Prognozowaniu przysztych zbiorow towarzyszyto wyglaszanie formut skierowa-
nych do Boga z prosba o blogostawienstwo i urodzaj: na Jurja to chodyli i takoho
robyli jurkla / upekl’i tam tak'e /i zbyr'alisia /i szli na pole s tym jurklom / a psze-
waznie chodyli na mezu / siadali s tym jurklom / za toj urodz'aj / Zeby porodytosia
/i jedne druhym howoryli / jak twoj'e zZytko / nech Pan Buh blohostawy (Wyryki).

2. DZIEN SW. ELIASZA (20 VII/2 VIII)

Wizerunek i funkcje proroka Eliasza w tradycyjnej kulturze ludowej ukazuja
charakterystyczny dla obrzedéw dorocznych synkretyzm elementow przedchrze-
$cijanskich i chrzescijanskich. Prorok Eliasz zyt w IX wieku p.n.e., jest wazng
postacia Starego Testamentu. Imi¢ Eliasz pochodzi z jezyka hebrajskiego i ozna-
cza: ,,moim Bogiem jest Jahwe”. Eliasz wystepowat przeciwko krélowi Achabowi
ijego zonie Jezabel, szerzacym w Izraelu kult wschodnich bogéw Baala i Asztarte.
Pigtnowat upadek obyczajow, utratg wiary, glosit nadejscie czasow Mesjasza. Eliasz
przepowiedzial Achabowi, ze za jego nieprawos¢ przez kilka lat na jego ziemi nie
spadnie ani kropla deszczu. Po trzech i p6t roku suszy, gdy lud cierpiat gtod, prorok
ponownie przybyt do Achaba. Powiedzial wowczas wiadcy, iz klgski spowodowane
sg tym, ze ludzie zapomnieli o prawdziwym Bogu. Wezwat zraelitow do zlozenia
ofiary bozkowi Baalowi i Bogu na gorze Karmel, by zobaczy¢, ktora ofiara zostanie
przyjeta. Wtedy Bog wystuchat zarliwych modlitw Eliasza, zestat deszcz, a ludzie
zostali nawroceni (Cerkiewne swieto Proroka Eliasza).

Ten prorok i cudotworca, poprzez ktorego usta przemawiat Boég, w mitologii
stowianskiej zastapil gromowtadce Peruna. Eliasz przemierza nieboskton ognistym
rydwanem, jest poteznym wladcg sit przyrody, zdolnym rzuca¢ gromy i btyskawice
(Zajvoronok, 2006, s. 260), a samo $wieto proroka Eliasza nazywane jest gromo-
wym i wykazuje $ciste zwigzki z magig agrarna, tj. wiarg w to, iz prorok uderzeniem
btyskawicy moze ukara¢ tych, ktorzy nie szanuja jego swieta. W obawie przed
gniewem proroka w ten dzien nie pracowano, nie udawano si¢ na polowania, nie
wypasano zwierzat (Skurativs'kij, 1996, s. 140).

Na potudniowym Podlasiu dzien $w. Eliasza miat nazwy 1//4, Lli, Llia i byt
uwazany za protywn'e swiato ‘zle, wstretne Swigto’: Lli kazaly / szczo to protywn'e
swiato / ze ny mozna nic robyty (Jableczna). Obowigzywal wowczas surowy zakaz
wykonywania prac polowych; w szczegdlnosci zabronione bylo zwozenie zboza
z pola, a zlamanie tego zakazu grozito spaleniem zbioréw od uderzenia gromu.
Naruszenie zakazu pracy w tym dniu prowadzito takze do ,,zepsucia roli”, tj. niskich
plonéw i nieurodzaju: na 111G oraty ne mozna / kosyty ne mozna but'o / bo wze Il
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/ to wze ne psuj roli / bo wze nyc ne wrodyccia // (Nosow). Dzien ten stanowit
cezurg prac polowych, wyznaczajac koniec zniw, co utrwalono w przystowiu: Do
Lli'a wyznu i ja (Kobylany), por. In’: a — eusicny i tia (Arkusin, 2000, 1, s. 198,
289; Arkusin, 2003, s. 180).

W czasie suszy wierni modlg si¢ do $w. Eliasza o deszcz, a o stoneczng po-
gode w trakcie dtugotrwalych opadow (Gawet, 2012, s. 202). Na potudniowym
Podlasiu znane jest przekonanie o czgstych opadach deszczu wiasnie w tym dniu:
na Lli'a to zawsze llie doszcz /i zawsze zboze zmokne / tak pochodu worozyli //
(Ortel Ksigzecy).

3. DZIEN SW. DYMITRA (26 X/8 XI)

Dzien $w. Dymitra (Demetriusza) szczeg6lnie uroczyscie obchodzi Cerkiew
obrzadku wschodniego, upamigtniajac zotnierza greckiego z pierwszych wiekow
chrzescijanstwa, ktory jeszcze w okresie przesladowan chrzescijan ponidst $mier¢
meczenska, bo nie wyrzekt si¢ swej wiary 1 otwarcie glosit nauki Chrystusa. Dymitr
zostat wtracony do wiezienia, gdzie w 306 roku zmart wskutek tortur (Bulgakov,
1993, s. 428).

W kulturze ludowej wizerunek $w. Dymitra taczony jest z rokiem agrarnym —
koncza si¢ wtedy prace rolne, a $wicty symbolicznie zamyka ziemi¢ i przywoluje
zimg; klucze trzyma do momentu nadejscia wiosny, kiedy to przekazuje je $w.
Jerzemu, ktory nastgpnie otwiera ziemig na nadejscie wiosny (Zajvoronok, 2006,
s. 183). Szczegdlnie trwale (potwierdzone przeze mnie w terenie na poczatku XXI
wieku) okazaly si¢ matrymonialne odniesienia patrona tego swigta: z nadej$ciem
dnia $w. Dymitra uptywal okres posylania swatow i nastepujacych po swataniu
wesel; dziewczyna w czasie poprzedzajacym dzien §w. Dymitra moze jeszcze
,przebiera¢ w kawalerach”, ale po tym dniu na zamazpdjscie w dobiegajacym
konca roku nie moze juz liczy¢. Przekonanie to utrwalone zostalo w paremiach
zanotowanych na badanym obszarze: Do Dmytra diwka chytra, a po Dmytry wozm'y

Jjij'i i wytry (Wyryki); Do Dmytra kazda diwka chytra (Zukow); Po Dmytry diw-
koju dupu wytry (Kobylany). Podobne przystowia notowane s3 w opracowaniach
wspotczesnych z obszaru gwar zachodnioukrainskich na Ukrainie (Jo /Jumumpa
0’iyxka xumpa, /o /[mumpa 0’iexka x’impa, a noc’n’e /[mumpa xou KOMUH eumpu;
o /Imumpa 0 iexa xumpa, a n’icn’a Imumpa xou cpdaky eumpu itp.) (Arkusin,
2003, s. 23-24) i w Polsce (/[o Amumpa ouexa xumpa, a no /[mumpu xom’ cpaxy
sumpu, Tofilowce, woj. podlaskie) (tamze, s. 23).

Posta¢ §w. Dymitra ma takze odniesienia zaduszne: sobota poprzedzajaca
swigto jest w chrzescijanstwie wschodnim dniem wspomnienia zmartych przodkow
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i modlitw za ich dusze, a takze rytualnego positku (Zajvoronok, 2006, s. 183).
Od imienia $w. Dymitra utworzony zostat chrononim Dmitrowska / Dmytrowska
subota: na Dmitrowsku subotu molilisia / za duszy zmartych dawali (Nosow).

Jak wynika z powyzszej analizy §wiat i ich nazw, kalendarz ludowy miesz-
kancow potudniowego Podlasia w sensie struktury i interpretacji jest kalendarzem
chrzescijanskim — imiona $wietych patronujacych okreslonym dniom funkcjonuja
w nim jako nazwy temporalne. Widoczne jest Sciste zespolenie wierzen i praktyk
chrzescijanskich z elementami o pochodzeniu przedchrzes$cijanskim (z mitologia
stowianska — §w. Eliasz, $w. Jerzy). Przypisanie postaci §wigtego patronatu nad
okreslong sferg rzeczywistosci czy dziatalno$ci jest rezultatem reinterpretacji (Sw.
Jerzy — patron rolnikéw i hodowcdw; $w. Eliasz — wladca gromow i deszczu; $w.
Dymitr — patron panien). Na poszczeg6lne odcinki i punkty w czasie natozona
jest waloryzacja — okreslenie czasu sprzyjajacego i niesprzyjajacego wlasciwym
czynnosciom i zachowaniom wynika zarowno ze znajomosci przyrody i osobli-
wosci klimatycznych, jak i zycia spotecznego. Analizowane chrononimy wchodza
w sktad wyrazen przyimkowych o funkcji temporalnej, tj. lokalizujacej zdarzenie
w czasie, odnotowanych zarowno w tekstach jednorazowych, jak i kliszowanych
(paremiach). Uprzednio$¢ zdarzenia czy czynno$ci w stosunku do danego $wigta
wyrazajg konstrukcje z przyimkiem do (Do Llia wyznu i ja; Do Dmytra diwka chy-
tra; Do Jurja sadly zacwi'tut ). Konstrukcje zawierajace chrononimy wraz z przyim-
kiem na wyrazaja jednoczesnos$¢ zdarzenia i swigta (Na Jurja najiscia wot trawyci;
Na Jurja to chodyli i takoho robyli jurkla; Na Il ne psuj rol’i; na Llia to zawsze
llie doszcz; na 1lli oraty ne mozna). Nastgpczos$¢ zdarzenia wyrazaja konstrukcje
z przyimkiem po (Po Dmytry wozm?y jij'i i wytry; Po Dmytry d'iwkoju dupu wytry).
Powyzsze formuty dowodza, iz w ludowej §wiadomosci zywotne jest zespolenie
$wiat chrzescijanskich z sezonowoscia prac rolniczych (dzien $w. Jerzego, dzien
sw. Eliasza) i obrzedowoscig doroczng (dzien $w. Dymitra).
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